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Resumen: En el transcurso del siglo XIII, los gobiernos urbanos de la Corona de Aragén mostraron
una preocupacion creciente por reforzar su recién adquirida autoridad. Una de las soluciones, aunque
no la unica, fue adoptar atributos religiosos que dotasen al conjunto de sus habitantes de un foco de
identidad colectiva en un fendmeno que la historiografia ha denominado religién civica. El objeto
de este trabajo es analizar, a través de un estudio de caso, un aspecto concreto de esta dindmica: la
incorporacion de un santo patron que representara a la ciudad y dotara de cohesidn interna a una
comunidad urbana diversa. En concreto, trataré de reconstruir el proceso de captacion del santo Lo-
renzo por parte del concejo de la ciudad de Huesca y establecer una comparativa con procedimientos
similares y coetdneos en otras ciudades de la Corona.

Palabras clave: religion civica; identidad urbana; Corona de Aragdn; santos patrones; Huesca; san
Lorenzo; gobiernos urbanos.

Abstract: During the 13 century, the urban governments of the Crown of Aragon took measures in
order to strengthen their recently acquired authority, such as assuming religious attributes that would
provide their inhabitants a focal point for collective identity. This is a phenomenon known as civic
religion. The purpose of this paper is to analyse a specific aspect of this trend through a case-study:
the incorporation of a patron saint that represented the city and provided internal cohesion to a diver-
se urban community. In particular, this paper seeks to recreate how the city council of Huesca chose
Saint Lawrence as the city’s patron saint. Subsequently, this process will be compared with similar
contemporary processes in other cities of the Crown of Aragon.

Keywords: civic religion; urban identity; Crown of Aragon; patron saints; Huesca; Saint Lawrence;
urban government.
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1. INTRODUCCION!

A lo largo del Doscientos, en los territorios de la Corona de Aragén
tiene lugar una progresiva institucionalizacion del poder local en las ciudades
que coincide con una ampliacién de los mercados y las redes comerciales, as{
como con la acumulacién propiedades agrarias en manos de las elites terra-
tenientes radicadas en ellas. Este proceso es consecuencia de una prolongada
fase de expansién econdmica que conecta un significativo crecimiento de-
mografico con un desarrollo de las periferias agricolas urbanas y un avance
todavia poco conocido en las actividades manufactureras®. Por su parte, el
auge urbano acompaid y potencié el incremento de las dimensiones de los
aparatos de estado de la Corona al servicio de una monarquia cada vez mds
ambiciosa, que encontrd en el Mediterrdneo occidental un espacio politico en
el cual intervenir de forma decidida®. En las ciudades, la reorganizacion de las
estructuras de gobierno fue la respuesta al incremento paulatino de la presion
fiscal por parte de la monarquia en el curso de este periodo. En otras palabras,
una fiscalidad mds intensa llevé consigo una transformacién manifestada, de
manera principal pero no exclusiva, en la constituciéon de gobiernos municipa-
les con una mayor participacién de los llamados “ciudadanos” y que integraba
un colectivo relativamente amplio de familias de los estratos superiores de la
sociedad urbana.

Estas elites politicas intervendrdn de forma visible en numero-
sas cuestiones relacionadas con la gestién del espacio fisico y moral ur-
bano a través de la financiacién de infraestructuras, de la implementacién
de una caridad institucional, de la consecucién de privilegios y dispensas
fiscales y de la fijacion de sistemas tributarios mds o menos complejos*.
Asimismo, van a manifestar su habilidad para manejar asuntos relaciona-
dos con lo religioso en su propio beneficio, supervisando o participando
en la construccién de templos e interviniendo en rituales y ceremonias
publicas de esta naturaleza. A través de este tipo de mecanismos, los go-
biernos municipales persiguen legitimar una autoridad que, de manera
informal, se remonta a la centuria anterior, pero que, en el terreno insti-

! Abreviaturas utilizadas: ACH = Archivo de la Catedral de Huesca; AHB = Arxiu Historic
de Barcelona; AHN = Archivo Historico Nacional; AHPH = Archivo Historico Provincial de
Huesca; AHPZ = Archivo Histérico Provincial de Zaragoza; APSLH = Archivo de la Parroquia
de San Lorenzo Martir de Huesca; ASV = Archivo Secreto Vaticano; BPH = Biblioteca Pu-
blica de Huesca.

2 Sesma, Laliena 2009.

3 Sénchez 1995.

4 Bensch 1995; Iranzo 2004.
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tucional, cristaliza en este periodo’, a la vez que dotan de un sentido de
identidad colectiva a una sociedad urbana en constante crecimiento por
la via de la inmigracién y aquejada de una desigualdad econémica y so-
cial cada vez mayor. En este contexto, con un creciente culto a la Virgen y
los santos, no es extrafio que estas figuras de cardcter sacral capitalicen las
dedicaciones de las iglesias de nueva fundacion, la tutela de las instituciones
de beneficencia y la devocién de las cofradias, o que acaben por convertirse
en simbolos de la unidad del cuerpo social urbano®.

Este fendmeno ha sido catalogado por la historiografia dentro del
mds amplio concepto de “religion civica”, desde que André Vauchez en la
década de 1980 difundiera el término para referirse a la apropiacion de valores
religiosos por parte de los poderes civiles’. Desde hace mas de veinte afios,
numerosos estudios han mostrado el potencial de esta nocion, especialmente
en el ambito italiano, donde ha sido ampliamente documentada®. Estos traba-
jos han explorado las distintas formas de las que se sirvieron los gobiernos
urbanos a través de la organizacion y la participacion en las fiestas religiosas
—especialmente en lo que respecta a las procesiones y ceremonias relacio-
nadas con la Virgen, el Corpus Christi o los santos patrones—, no solo con el
objetivo de cohesionar una comunidad urbana heterogénea, sino también para
reforzar su autoridad y autonomia’. No obstante, esta tendencia estd lejos de
ser exclusiva de esta region mediterrdnea y ha sido constatada de forma mas o
menos general en el resto de Europa'®.

En lo que se refiere a la Peninsula, esta problemadtica ha tenido una
repercusion limitada en la historiografia de las ciudades medievales y, en
particular, en la relativa a la Corona de Aragén'!'. A pesar de que existe una
creciente bibliografia sobre la formacién de identidades en la Edad Media
en este espacio politico'?, la religion civica y sus lazos con esta dina-

3 Laliena 2010.

¢ Garcia de Cortdzar 2006.

7 Vauchez 1986, 1987, 1995.

8 Sin pretensién de exhaustividad, algunas de las obras que abordan estas cuestiones en
el periodo son: Andenna 2011; Bertrand, Taddei 2008; Boesch, Michetti 2002; Boucheron,
Chiffoleau 2000; Cannon, Wiliamson 2000; Crouzet-Pavan 2003; Golinelli 1991; Muir 1986;
Terpstra 1995.

® Muir 1986, pp. 17, 83-85, sefiala cdmo san Marcos se convirtié no sélo en un elemento
principal de la identidad urbana veneciana, sino también un simbolo de la independencia y
libertad de la ciudad frente al principado y el papado.

19 En este sentido cf. los estudios de Brown 2011 sobre Gante; y de Harvey 2006 sobre Dur-
ham; ademads de la obra colectiva de Marinkovi¢, Vedri§ 2010, que recoge diversos ejemplos
de cultos urbanos, algunos en lugares tan remotos como Transilvania o Mazovia.

" Las obras de Ferndndez 2005; Pérez-Embid 2002 son de referencia para la Corona de
Castilla.

12 Sabaté 2014a, 2014b, 2015a, 2015b; Iradiel, et al. 2016.
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mica es un asunto que no ha recibido suficiente atencién. La mayoria de
los trabajos relacionados con los cultos urbanos en este periodo, con al-
gunas excepciones, se alejan del estudio de las iniciativas de origen con-
cejil’. Por lo general, se trata de planteamientos de corte tradicional y
cardcter local, con frecuencia con marcadas connotaciones hagiogréficas
que tratan de rastrear, sin mucha voluntad critica, las primeras menciones
de los santos en las fuentes de cualquier naturaleza, normalmente con la
intencién de remontar la antigiiedad del culto al patrén en una ciudad
concreta lo maximo posible y con el &nimo de acreditar la intensidad de la
devocion.

Mi contribucién pretende ser un recordatorio de que estas cues-
tiones no pueden ser desdefadas en el andlisis de las dindmicas sociales
y culturales de las ciudades de la Corona y, mediante un breve estudio de
caso, mostrar el potencial que tiene en relacién a una expresion caracteris-
tica de la religién civica: la adopcién de un santo patrén que represente a
la ciudad y despliegue su proteccidn sobre ella, junto con los rituales pu-
blicos relacionados con esta devocion. El objetivo central de este trabajo
es intentar reconstruir el proceso de captacion de la figura del santo Loren-
zo por parte del gobierno urbano de Huesca frente a otros cultos vigentes
en ese momento en la ciudad. Un proceso que arranca, segun los indicios
que poseemos, del primer cuarto del siglo XIII y culmina a principios del
XIV, con un éxito tan rotundo que no solo perdura secularmente, sino que
alcanza hasta la actualidad. Seguidamente, voy a tratar de sefialar que este
fenémeno concreto de la incorporacion de santos y santas a la religiosidad
urbana por intercesiéon de los concejos como parte del afianzamiento de
su autoridad, muestra una regularidad en los territorios peninsulares de la
Corona de Aragoén y guarda ciertas similitudes mas alld del marco tempo-
ral. Para ello he elegido cuatro de las principales ciudades de la Corona
—Barcelona, Tarragona, Zaragoza y Valencia— en las que he contrastado, de
forma sucinta y a través de referencias bibliogréificas, procesos similares al
documentado para Huesca'®.

13 Sobre el papel de las fiestas civicas en la legitimacion del poder en Valencia ha trabajado
en varias ocasiones Narbona 1994, 1996, 2003, 2004, entre otras.

14 Se ha descartado la posibilidad incluir mds ejemplos procedentes de otros lugares la Coro-
na debido a la falta de noticias o publicaciones relacionadas con la intervencion directa de los
poderes laicos en este periodo —el uso de documentacién inédita fuera del estudio de caso exce-
dia el propdsito de este trabajo—, asi como a la limitacion razonable de la extensién del articulo.
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2. EL DESARROLLO DEL CULTO A SAN LORENZO
EN LA CIUDAD DE HUESCA (SIGLOS XIII-XV). UN ESTUDIO DE CASO

Durante la segunda mitad del siglo XIII, Huesca era una ciudad de
unos 8.000 habitantes, una cifra que la colocaba entre las diez mds grandes
de la Corona de Aragén'®. Contaba con un entorno agrario de considerable
riqueza'®, una pequefia pero activa industria textil'” y una situacion especial
en el norte del valle del Ebro, en relacion especialmente con Zaragoza'®. Si
bien dispuso de un precoz gobierno urbano, instaurado ya a finales del siglo
anterior, basado en el sistema de jurados, fue durante los afios centrales del
Doscientos cuando comenz6 a desarrollarse una serie de experimentos que
permitieron pasar de la pura cooptacién de los miembros que componian las
magistraturas colegiadas a un sorteo entre un grupo numeroso de personas
escogidas por parroquias, experimentos que se iniciaron en 1261 y concluye-
ron provisionalmente en 1311'. Esta sucesion de propuestas, aprobadas por
el rey, refuerzan la idea de que la elite oscense estaba buscando un modelo
de organizacién politica en el contexto de un claro crecimiento econémico
y una visible diversificacion social. Hay que subrayar que la ciudad presenta
una historia turbulenta durante este periodo, en el transcurso del cual se suble-
va contra Jaime I en los afios 1220 y vuelve a hacerlo contra Pedro III en 1283
en el marco de la Primera Union®. Los afios finales de esta centuria coinciden
ademds con un largo enfrentamiento entre el concejo urbano y los canénigos
de la catedral surgido a raiz del proceso de secularizacion del cabildo cate-
dralicio. El abandono de la forma de vida comunitaria de los miembros del
cabildo, que podria parecer a primera vista una decisiéon meramente eclesids-
tica, para los ciudadanos de Huesca involucraba cuestiones que les afectaban
directamente, como la situacion fiscal en la que quedaban los clérigos al con-
vertirse en seculares dentro de las nuevas contribuciones vecinales, o aspectos
ideolégicos relacionados con la moralidad de los candnigos, que dejaban de
convivir en un entorno controlado para hacerlo en sus casas y de manera in-
dependiente, lo que podia repercutir en la imagen publica de la ciudad®'. Por
otro lado, las disputas por el poder municipal entre los nobles con residencia

15 Utrilla 1977.
16 L aliena 1994.
17 Utrilla 1995; Riera 2005.

18 Durante la Baja Edad Media, hay indicaciones de un papel significativo de esta ciudad
como centro de redistribucién mercancias procedentes del Mediterrdneo, Sesma 2012.

19 Tranzo 2004, pp. 271-279 y 239-243; Laliena 2010.
20 Gonzélez 1975, 1977; Laliena 1989.
2 Durdn 1985, pp. 112-124.
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urbana o “infanzones” y ciudadanos no se aplacaron hasta 1322, cuando se
llegd a un acuerdo que permitié a los primeros retener algunos puestos en el
gobierno municipal®. A pesar de estos conflictos, las fuentes evidencian una
unanimidad en las decisiones tomadas por el concejo que intervenia de forma
creciente en multiples aspectos de la vida social urbana®.

Paralelamente, es posible observar en la ciudad diversos tanteos
relacionados con la eclosién de fendmenos de religion civica semejantes y
contempordneos a los que se estaban verificando en otras ciudades, tanto del
mundo mediterrdneo como del norte de Europa. Uno de los més interesantes
es el culto a la Virgen en una ermita cercana al casco urbano, Santa Marfa de
Salas, un santuario fundado hacia finales del siglo XII o principios del XIII,
que se convirtié en un centro de peregrinacion de cierta importancia. En 1203,
el obispo y el prior del monasterio urbano de San Pedro el Viejo peleaban por
la titularidad del templo*, por lo que la Virgen de esta iglesia debia de go-
zar ya de cierto prestigio, quizds como consecuencia de la atribucién de
algunos milagros, que més tarde serian ampliamente difundidos gracias a las
cantigas que les dedic6 Alfonso X*. Tras multiples disputas, el monasterio fue
compensado con algunas heredades y diezmos y Santa Maria de Salas pasé a
formar parte de la jurisdiccion de la catedral®. Las primeras donaciones po-
pulares a este santuario se inician hacia 1206 y crecen de manera considerable
hacia el segundo cuarto de siglo, formando un conjunto tan numeroso que,
cuando, en la década de 1270, la catedral compil6 el cartulario conocido como
Libro de la Cadena se incluy6 un dosier con las concesiones realizadas a San-
ta Maria de Salas?’. Los peregrinos que acudian a este santuario recibieron la
proteccion de Jaime I en 1222%, que ordené que no fueran molestados bajo
pena de mil maravedies. Los visitantes procedian no s6lo del reino de Aragén,

22 Laliena 1988, n° 116; Iranzo 2004, pp. 250-260. Los “infanzones” eran juridicamente
nobles y estaban exentos fiscalmente, lo que hacia que fueran rechazados por los ciudadanos a
la hora de participar en los cargos del gobierno urbano ya que no contribuian econémicamente
en las contribuciones vecinales, Iranzo, Laliena 1991. Este problema, general en el reino de
Arag6n, no tuvo la misma solucién en todas las ciudades: asi, en Zaragoza, quedaron excluidos
del gobierno urbano, Mainé 1999.

» Diversas ordenanzas municipales entre 1280 y 1349 regulan aspectos concretos de la acti-
vidad municipal y reflejan la capacidad administrativa del concejo y la cohesién institucional a
la que se hace referencia, Laliena 1988, n° 47- 51, 57, 59-60, 72-74, 113, 120, 182.

2 Balaguer 1957; Aguado 1987.

% Aguado 1987; Alfonso X, Cantigas de Santa Maria, ed. Mettmann.

26 Montaner, Laplana 2016, n° 102.

27 ACH, Libro de la Cadena, n° 1-85.

% De este documento se conservan dos copias idénticas pero con diferente datacién, una
fechada en 1222 (AHPZ, Comisién Provincial de Monumentos de Zaragoza, carp. 53/0241) y
otra en 1234 (ACHU, A. 9-205). Quizas esta disparidad se deba a que el segundo pergamino es
una renovacion posterior del privilegio.
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sino también del sur de Francia, puesto que, en 1362, Santa Maria de Salas
pago al colector de la Camara apostolica parte de sus tributos en moneta ster-
linguorum y obolos burdegalenses bonos et malos,la moneda de la Gascufia
inglesa®. Todo esto indica una notable efervescencia alrededor de la imagen
de la Virgen y de sus poderes: algunos de sus milagros, tal y como los narra el
monarca poeta, hacen referencia a acontecimientos producidos durante la con-
quista de Valencia, prisioneros liberados y portentos similares, pero también
a asuntos mds cotidianos como la concepcién de nifios por parte de parejas
infértiles y la resurreccion de muertos®. La fama de la imagen de Salas como
milagrosa estd recogida en la documentacién desde al menos 1227, ya que las
donaciones incluian siempre alusion a las multas misericordias et miracula
que diversis modis Dominus noster lhesus Christus, redemptor noster, cotidie
facit in ecclesie beatissime et gloriose semperque Virginis Marie, genitricis
eius, de Salis®'.

En la segunda mitad del siglo XV todavia hallamos algunas donacio-
nes aisladas al santuario®, pero son tan escasas que no permiten saber si con-
taba con el mismo atractivo que en los dos siglos precedentes. En cualquier
caso, la vitalidad de este culto marial en el periodo que nos interesa queda
de manifiesto en la iglesia que todavia muestra algunos elementos de interés
arquitecténico de su periodo de esplendor. Se trata de una obra de la primera
mitad del siglo XIII que, en su momento, estaba compuesta por tres naves cu-
biertas por un techumbre de madera, que fueron rehechas en 1722. Conserva,
no obstante, una portada magnifica y una cabecera plana de su traza original,
asi como restos de pinturas fechables a principios del Trescientos®.

Sin embargo, a pesar de que este culto gozé de evidente popularidad,
no cuajé como un elemento significativo en la definicion de la identidad urba-
na, en parte porque la iglesia era competencia del obispo, pero también debido
a que la Virgen no es la figura de preferencia a la hora de elegir un patrén
que representase al conjunto urbano. Tal como sefala Lorenzo Tanzini*, los

2 ASV, Instrumenta Miscellanea 2.262, f. 1v. Agradezco a Guillermo Tomads Faci la locali-
zacion de este documento.

% Alfonso X, Cantigas de Santa Maria, ed. Mettmann.

31 Montaner, Laplana 2016, n® 214, 215, 218, 219, 222, 231, 255, 293. La parte final se
modificarfa a partir de los afios treinta del mismo siglo por “in ecclesie Beate Marie de Salis de
Osca” (ibidem, n° 298, 324,333).

32 Pérez 2015, pp. 436, 616, 733 y ss., documenta tres donaciones testamentarias a Santa
Maria de Salas por parte de tres mujeres de la ciudad de Huesca. No obstante, hay que sefialar
que Pedro IV se apoderé de todos los objetos de plata de este templo durante la Guerra de los
Pedros, y que en 1367 resarcié al santuario con un excepcional retablo en plata que todavia se
conserva, Balaguer 1957, p. 216.

3 San Vicente, Canellas 1971, p. 346.

3% Tanzini 2016.
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gobiernos ciudadanos preferian relacionar sus origenes con santos y héroes
(o emperadores en el caso de Italia) que hubieran nacido en la ciudad, ya que
permitian remontar la comunidad a un pasado a la vez remoto y glorioso, y
se configuraban como una herramienta mas ttil para crear un sentimiento de
identidad. La “conciudadania” que cabe atribuir a estos personajes era un efi-
caz factor de adhesién emocional y contribuia también a potenciar los valores
comunitarios ligados a los rituales religiosos desarrollados alrededor de estas
figuras. En efecto, esto es lo que ocurre en Huesca. Durante la segunda mitad
del siglo, se consolida la adoracidn al santo romano Lorenzo como el patrén
que anudaba los elementos simbdlicos de la piedad y la caridad —esos eran
los signos distintivos de este martir— y la imagen de si misma de la ciudad,
compatibilizada con la presencia en un tono menor de san Vicente, ambos
considerados desde entonces por la tradicién como nativos de Huesca.

Aunque los santorales altomedievales ya recogian la existencia de
estos dos personajes, ampliamente conocidos en el mundo visigodo gracias
a sus impresionantes martirios® —Lorenzo murié en Roma quemado en una
parrilla y Vicente en Hispania tras sufrir numerosas torturas—, las primeras
alusiones a su procedencia oscense datan de mediados del siglo XIII, de la
mano del poeta riojano Gonzalo de Berceo (f ca. 1264)*. El poema hagiogra-
fico dedicado a la vida del santo, el Martyrio de san Laurencio,comienza asi:
Vicencio e Laurencio, omnes sin depresura, / ambos de Uesca fueron, dizlo la
escriptura®.

Es dificil, por ahora, saber cudles fueron las fuentes de Berceo para
hacer tales afirmaciones y, de hecho, habréa que esperar hasta el siglo XV, con
Vicente Ferrer, para encontrar otras referencias externas que hagan alusion
al nacimiento de Lorenzo en Huesca®®, ya que Jacobo de la Voragine®, en su
Leyenda Dorada, o Juan Gil de Zamora®, en Legende Sanctorum, se limita-
ron a comentar el cardcter hispano del santo. En lo que respecta a las fuentes
locales, la primera mencidn explicita sobre la naturaleza oscense de Lorenzo
data del primer cuarto del siglo XIV y se encuentra en los estatutos de la co-
fradia de San Lorenzo de Loreto, un pequefio nicleo de poblacién cercano
al casco urbano de Huesca. En concreto, entre 1327 y 1336 se modificaron
algunas de las ordenanzas de esta cofradia y se renové una que obligaba a los

¥ Féabrega 1953, pp. 68-73 y 181-183.
36 Garcés 2008, pp. 31-32.

37 Tesauro 1992, p. 463.

38 Garcés 2015, p. 205.

% Vordgine 1982, pp. 461-473.

“ Gil de Zamora, Juan, Legende sanctorum et festivitatum aliarum de quibus Ecclesia sol-
lempnizat, ed. Martin Iglesias, Otero Pereira, pp. 503-516.
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cofrades y cofradesas a reunirse el domingo antes de la fiesta de san Martin
en una comida de hermandad y celebrar al dia siguiente misa de requiem, tras
la cual debian rezar ante las tumbas de los padres de Lorenzo situadas en esta
localidad*'. Lorenzo ha sido considerado natural de Loreto por el imaginario
popular, con la excepcidn de un breve periodo del siglo XVII en el que algu-
nos eruditos locales trataron de cambiar su lugar de nacimiento a Huesca*? y
llegaron a borrar incluso algunos de los testimonios escritos que aludian a la
existencia de las tumbas de sus padres en el cementerio de Loreto*. Carlos
Garcés Manau* ha sefialado que la asociacion del martir con este pequefio
lugar puede estar relacionado con la hominimia entre Loret y Lorent, la forma
aragonesa de Lorenzo. Es bastante probable que esta tradicion ya existiera
hacia 1250, periodo del que proceden las primeras noticias sobre el origen
oscense de Lorenzo. En lo que respecta a san Vicente, el Rolde de la Cofra-
dia de San Vicente del Sepulcro y San Lorenzo de Loreto (ca. 1400) copia un
documento del siglo XIII, del que fue testigo el ciudadano de Huesca, Garcia
Lépez de Anzano, que hace referencia a que la iglesia dedicada a este martir
fue construida en su casa natal .

De todas formas, tanto la opcién por san Lorenzo, que era un proto-
tipo del clérigo modélico —al ser el didcono encargado de regir las finanzas de
la Iglesia—, como la difusién de la creencia en su origen oscense hasta llegar
a Gonzalo de Berceo resultan dificiles de explicar. Lo mismo ocurre con la
adopcién de Vicente, que era un santo relacionado con Zaragoza, de cuya
catedral fue titular durante el periodo altomedieval y al que se atribufan mi-
lagros importantes en aquella época, y unido también con Valencia. Que esta
multiplicidad de intereses en torno a Vicente cuajase solo o prioritariamente
en la ciudad del Turia y el santo quedase relegado a una posicion secundaria en
Huesca es razonable por las diferencias entre ambas capitales, pero resulta
menos fécil saber por qué el patriciado urbano oscense tendi6 a pensar que un
santo tan institucional y tan difundido era adecuado para representar también a
la ciudad, aunque fuera a un nivel mds secundario. Es probable que tanto en lo
que se refiere a Lorenzo como a Vicente, se trate de un fenémeno relacionado
con el tréfico de reliquias y una cuestién de oportunidad: en la coyuntura en
que la configuracion institucional y cultural de las ciudades del Mediterraneo
requeria elegir un santo al que rendir culto y que actuase como protector de
la urbe, Lorenzo capté el interés de las elites oscenses y fue incorporado con

“ APSLH, Rolde de la Cofradia de San Lorenzo de Loreto, plagula 7.

2 Fontana 2008.

# AHPH, Rolde de la Cofradia de San Lorenzo y San Vicente del Sepulcro, f. 39r.

# Garcés 2008, pp. 36-37.

4 AHPH, Rolde de la Cofradia de San Vicente del Sepulcro y San Lorenzo de Loreto, f. 9r.
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decision a los rituales religiosos, con la suficiente visibilidad como para que
el proyecto fuera conocido en el entorno del valle del Ebro y en San Millan
de la Cogolla.

En este proyecto destaca la construccioén de sendos templos en ho-
nor a estos dos santos, que se erigen a comienzos del siglo XIII. Las noticias
mds tempranas las encontramos en una compraventa realizada enero de 1214,
donde figura entre los testigos el prior de San Vicente de Huesca*, y en un
documento de diciembre 1217, en el que un matrimonio vende unas casas que
tienen fuera de la muralla de piedra circa ecclesiam sancti Laurenti*’. Unos
afios mds tarde, en 1228, los clérigos de Montearagén donaron a Pedro de
Cuende y su mujer Gila las primicias y limosnas de la iglesia de Sancti Lau-
rencii de Loreto. Por su parte, la de San Vicente existia ya en 1198, como indi-
ca un documento de esa fecha*®. Los templos actuales son de época moderna,
por lo que poco més se puede aportar al respecto, excepto seialar que hacia
1235 las festividades de san Lorenzo y san Vicente eran ya una fecha sefialada
en el calendario oscense, ya que algunos documentos establecian el pago de
los censos enfitéuticos en esas fechas®.

En este momento, entre los inicios de la década de 1240 y los ulti-
mos afios del siglo XIII, se crean en la ciudad dos cofradias colocadas bajo la
advocacion de Lorenzo, una de ellas radicada en la iglesia de Loreto —a la que
ya se ha hecho mencién—, y una tercera asignada a Vicente™. La presencia de
miembros de la elite oscense durante este medio siglo y, a partir de ahi, duran-
te toda la Baja Edad Media en las listas de cofrades y cofradesas sugiere que
detrds de ellas habia una suerte de estrategia para establecer a este santo, como
elemento central en la construccién ideolégica de la colectividad urbana®. En
concreto para el siglo XIII, la prosopografia de los ciudadanos de Huesca que
he preparado en el marco de mi tesis, permite hacer esta afirmacién con segu-
ridad, mientras que las indicaciones procedentes de la obra de Maria Teresa
Iranzo van en esta linea en lo que se refiere al periodo posterior a mediados
del Trescientos®?. Estas cofradias organizaban diversos actos publicos de in-
dole religiosa en honor al santo, tales como comidas de hermandad, gestos

4 Montaner, Laplana 2016, n° 4.

47 Ibidem,n° 75.

* AHN. Clero, carp. 617, n° 1. El prior de esta iglesia divide una vifia recién plantada con
Pere Gascon. En 1253, la iglesia contaba con un altar dedicado a san Antonino: AHN. Clero,
carp. 617,n° 2.

4 Montaner, Laplana 2016, n° 341.

0 APSLH, Rolde de la Cofradia de San Lorenzo de Loreto; BPH, ms. 139 Rolde de la Cofra-
dia de San Lorenzo; AHPH, Rolde de la Cofradia de San Vicente del Sepulcro y San Lorenzo.

3! Garcia (en prensa).

52 Tranzo 2004, apéndices prosopograficos.
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especificos de caridad y procesiones. Estas tltimas tenian que estar organi-
zadas por las autoridades laicas y eclesidsticas, ya que eran las encargadas de
gestionar el espacio publico por el que trascurrian y, ademds, constituian una
representacion visual de la proteccion que el santo ofrecia a la ciudad. Aunque
para esta época no disponemos de fuentes que nos aclaren estos aspectos, po-
demos tomar como referencia la documentaciéon municipal del siglo XV que
especifica algunos de los gastos que corrian a cargo del concejo en diversas
celebraciones publicas. Por ejemplo, para la festividad de san Lorenzo pagaba
parte de las corridas de bueyes y de los sueldos de flautistas y tamborileros
contratados para tocar durante la procesion, asi como funciones teatralizadas
de los santos Lorenzo y Vicente, que probablemente representaban sus res-
pectivos martirios®. También un Ceremonial para los justicia, prior y jurados
de la ciudad de Huesca, compilado por Diego de Aynsa a principios del siglo
XVII, que refleja practicas bajomedievales, nos acerca a los preparativos que
habia detrds de estos acontecimientos y describe cémo los jurados y los ciu-
dadanos formaban parte activa de las procesiones y los festejos en honor a los
dos santos patrones>*.

Solamente un andlisis detenido de las reformas litirgicas de los si-
glos XIII y comienzos del XIV permitird avanzar en el conocimiento de la
forma en que Lorenzo se afianzé como el santo propio de la ciudad, pero cabe
pensar que la coincidencia de algunos acontecimientos marca el momento en
que cristalizé. El 10 de agosto 1307, fiesta de san Lorenzo, Jaime Il hizo
entrega a la iglesia parroquial de una reliquia del dedo del mértir que habia
traido desde Roma. Ese mismo dia se sum¢ a la cofradia de san Lorenzo de
Huesca, junto con algunos nobles de su entorno, entre los que se encontra-
ba un miembro del linaje los Azlor, quiza hermano del actual obispo™. Las
ceremonias que acompafiaron esta entrega, junto con la propia reliquia y el
definitivo impulso de la cofradia ratificaron la posicién de san Lorenzo como
patrén de la ciudad, junto con otras medidas tomadas por el propio monarca.
En el tiempo en que Jaime II estuvo residiendo en la ciudad, entre el 23 de
mayo y el 21 de agosto de 1307°, mostr6 una considerable preocupacién por
fomentar este culto a través de varias concesiones, algunas de cardcter menor,
y otras mds significativas. El 2 de julio, prohibi6 a los herreros musulmanes,
que vivian cerca de la iglesia de San Lorenzo, que trabajaran en domingo y
otras festividades, debido a las molestias que ocasionaban para la celebracion

3 Ibidem, p. 526.

> Aynsa 1620, f. 5 y ff. 26-27.
% BPH, ms. 139, ff. 5v-6r.

% Estal 2009, pp. 335-339.
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de la liturgia®’. Un dia después, hacia entrega de unos talleres artesanales que
tenia en propiedad compartida con el noble Lope de Jasa, para que se constru-
yera una plaza que permitiera ver el templo con holgura: et eorum patium sit
semper atque remaneant franche et libere pro platea vel [roto] ecclesie me-
morate [Sancti Laurentii] *®, cuya edificacion gética habia acabado reciente-
mente*’. Unos meses mds tarde, encontramos también otra noticia que, aunque
escapa a la relacién entre Lorenzo y Huesca, pone de manifiesto la especial
dileccion que tenia Jaime II con el martir y contribuye a entender los motivos
de la proteccion que despliega el rey con la iglesia laurentina y, por extension,
la consolidacién del culto civico en la ciudad: el 29 de agosto, cambi6 con
el monasterio de San Victoridn de Sobrarbe la iglesia de San Salvador en
Huesca por una renta anual de 400 sueldos, con obligacién del limosnero del
convento de dar 10 sueldos en la fiesta de este santo para una comida especial
y con la condicién de decir misa en honor al santo y por la salud del rey y,
tras su muerte, celebrar un aniversario anual®. Si bien es cierto que se trata de
ejemplos de una intervencidn regia, en este caso orientada hacia la memoria
real en un monasterio de antigua tradicién®', es importante subrayar que habia
unos intereses compartidos entre Jaime Il y el concejo a la hora de patrocinar
el culto a san Lorenzo, tal y como demuestra el hecho de que el rey ingresara
como miembro en una cofradia de corte ciudadano.

Todo esto tuvo lugar probablemente cuando se incorporaron las es-
culturas de los santos Lorenzo y Vicente a la galeria de apdstoles de la portada
de la catedral, junto con los escudos herdldicos de la ciudad y del obispo
Martin Lopez de Azlor, bajo la escultura de la Virgen dominando la Lujuria.
Recientemente se ha planteado que el timpano fue terminado en los primeros
afios del Trescientos®? y no, como sugerian otros autores, en 1338, a manos de
un maestro de obras llamado Guillermo Inglés®. Conviene destacar, ademas,
que el concejo contribuyd econdmicamente a la obra de la nueva catedral,
ya que las ordenanzas municipales de finales del siglo XIII destinan parte
del importe de las multas para tal efecto®. En este sentido, es factible que el

7 De este documento se conservan dos copias, una en el AMHU (Laliena 1988, n° 85) y otra
en el ACA (Ferrer 1987, n° 8).

% ACA, Cancilleria, Registro 204, f. 69r.

% Garcés 2008, p. 52.

% AHN, Clero, carp. 775, n° 8.

1 Sobre el interés por parte de la monarquia en rodearse de reliquias que representaran la
doble naturaleza de la dimensién del poder real: Espaiiol 2001, pp. 109-118.

2 Garcés 2014, pp. 260 y ss.

% Durédn 1991, p. 83.

® Se trata de normativas establecidas en un periodo conflictivo, en el que el concejo
habia implantado un sistema de defensa de la ciudad por apellido asi como una serie de
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disefio de la portada fuera un simbolo de la reconciliacién entre el cabildo
catedralicio y el concejo, cerrando asi el conflicto en torno al proceso de se-
cularizacion de los candnigos de la catedral que habia durado varios decenios
y al que habia puesto fin el papa Bonifacio VIII®. En esta disputa, los jura-
dos oscenses defendian que los candnigos debian vivir de forma regular segtin
la regla agustiniana, mientras que estos, apoyados por el obispo, se juramenta-
ron en diversas ocasiones para mantener el modo de vida secular, que habian
implantado hacia 1265%.

Por otra parte, al mismo tiempo que se consolida la devocién po-
pular de Lorenzo podemos observar cdmo se va construyendo una narracién
en torno a la vida del santo que se relaciona con determinados lugares de la
ciudad. Uno de ellos es la creacidn del panteén familiar que incluye a sus
padres, Orencio y Paciencia, y a su hermano gemelo también llamado Oren-
cio. La primera referencia a los progenitores del martir la encontramos en los
estatutos de la Cofradia de San Lorenzo de Loreto, ya citada. El mandato a
los cofrades de acudir tras la comida conjunta a absolver la fuessa del padre
et de la madre de senyor sant Lorent, et todo el ciminterio de aquel [lugar]®,
indica que estaba forjandose un relato legendario alrededor del santo. Aun-
que los padres todavia carecen de nombre explicito, segiin Ramén de Huesca
existia en la catedral un martirologio fechado en el siglo XIV, que no ha lle-
gado hasta nuestros dias, que indicaba que el IV idus Augusti. Laurentius ex
patre Orentio et matre Patientia, Oscae ortus est®s. No obstante, la devocién
de san Orencio y santa Paciencia se desarrollard extensamente en época mo-
derna puesto que fue en los tltimos afios del siglo XVI cuando se trasladaron
a Huesca los craneos de estos dos santos, conservados en sendos relicarios de
plata®. Los bolandistas recogieron también este testimonio sobre los padres
de Lorenzo en sus Acta Sanctorum, junto con la idea del nacimiento del santo
en Huesca™.

Ilimites o estancos del nicleo urbano que no podian traspasarse sin autorizacion, Iranzo 2004,
pp- 218-219. En este sentido, en 1288 se establece una multa de 50 maravedies por sobre-
pasar los estancos, de los cuales la tercera parte serfa para la obra de la catedral; y ademds
obligaba a aquellos obreros de la catedral, que no estuvieran trabajando por ser dia festivo,
a acudir al llamamiento bajo pena de 5 sueldos, destinados también para la catedral, Laliena
1988, n° 59.

% ASV, Reg. Vat. 50, ff. 165v-166r.

% Durdn 1985, pp. 112-124.

%7 AHPH, Rolde de San Vicente del Sepulcro y San Lorenzo de Loreto, plagula 7.

% Huesca 1792, p. 276.

% Morte 1994, p. 220.

" Sollerio et al. 1867, p. 485.
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3. MANIFESTACIONES DE RELIGION CIVICA EN LA CORONA DE ARAGON

El fendmeno que aqui analizo para la ciudad de Huesca no es de
ningtin modo excepcional, sino que, como he sefialado anteriormente, es parte
de una tendencia habitual en las ciudades europeas. Por tanto, para contex-
tualizarlo es necesario incidir en algunos aspectos de la remodelacién de los
cultos urbanos que se insertan en el dmbito de la religién civica por parte de
los concejos de otras ciudades de la Corona de Aragén, que comparte unas
caracteristicas comunes con el caso oscense, no sélo por su coincidencia en el
tiempo, sino también por la forma en la que se desarroll6 esta peculiar relacion
identitaria con los santos patronos.

En Barcelona, la veneracion a la martir romana Eulalia arranca de una
época muy temprana y es un ejemplo caracteristico de la utilizacién de cultos
altomedievales reciclados en la plena Edad Media. Aunque en los alrededores
de la ciudad condal existieron varias iglesias dedicadas a santa Eulalia, entre
ellas una importante candnica agustiniana fundada en el siglo XII"!, la devo-
cidén se consolidé en la catedral. Con toda probabilidad, la inventio del cuerpo
de la santa tuvo lugar en el siglo IX, tal y como narran las leyendas redactadas
en el siglo XIV: el obispo Frodoino encontrd supuestamente los restos de esta
santa junto a la iglesia de Santa Maria del Mar y los trasladé a la catedral
advocada a la Santa Cruz y a la propia Eulalia, donde permanecieron hasta la
construccion del nuevo templo’. Si bien es posible que el culto de esta mar-
tir tuviera continuidad durante todo el periodo medieval, tal y como plantea
Cabestany i Fort”®, lo cierto es que esta idea tiene connotaciones ideoldgicas
en el sentido de preconizar una adhesion de la Barcelona del centro de la Edad
Media a un lejano pasado godo, un cldsico planteamiento de la historiografia
catalana de mediados del siglo XX™. En todo caso, es evidente que en el
siglo XIV, como muy tarde, se produjo una renovacién del atractivo de esta
santa para la ciudad condal. Fue en estos afios cuando se procedié a la cons-
truccion de la catedral gética, financiada en parte por el gobierno urbano, y se
disefi6 una cripta para guardar los restos de Eulalia, que pasaron a conservarse
en un nuevo sepulcro”. Se efectuaron dos traslados oficiales de los huesos,
uno provisional en 13377, en el cual el obispo, acompafiado de los canénigos,

" Jaspert 1996.
72 Gari 2010; Cabestany 1996.

3 Ibidem, plantea que el hallazgo del cuerpo de santa Eulalia vinculaba una devocidn coetd-
nea con una santa ya venerada en tiempos de los visigodos.

* Abadal 1974.
> Bassegoda 1984.
S AHB, 1A-377.
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ciudadanos, jurats y consellers,los colocé en la nueva sacristia; y el definitivo
en 133977, que coincidi6 con la consagracion del nuevo edificio, en una cere-
monia encabezada por el rey Pedro IV. En este dltimo acto, santa Eulalia fue
conducida en procesion por las calles de Barcelona para ser depositada en un
mausoleo de marmol, decorado con imdgenes que representaban el martirio,
la invencion y traslado de los restos de la santa’. Es también en este momen-
to, como he sefialado anteriormente, cuando se redactaron los versos que
narran el fortuito hallazgo del cuerpo de la martir por el obispo Frodoino™.

Unos afios mds tarde, podemos encontrar testimonios directos del
creciente apego que suscitaba del dmbito eclesidstico. Por ejemplo, en 1345,
el mercader Jaume Mitjavila iniciaba su libro de cuentas con la siguiente in-
vocacion: En nom de nostre Senyor sia e de la benuyrada beneyta mare sua
madona Santa Maria e de la beneyta madona Santa Eularia, cors sant de
Barchelona, e de tota la cort selestial®. En 1383 se constituy6 una cofradia
de mercaderes catalanes con sede en el convento de franciscanos de Zarago-
za en honor a santa Eulalia, cuyos miembros solicitaban al rey que aprobara la
fundacién con estas palabras:

supliquen los mercaderes cathalans habitantes en la ciudat de
Caragoga que con ella, senyor, per devocio que han en la verge
Sancta Eulalia, cors sant de Barchinona (..) haven en lur proposit
(...) fer una confraria sots invocacid de la dita verge®'.

Para entonces, parece claro que una parte de la elite mercantil barce-
lonesa profesaba un aprecio considerable a esta santa y su adoracion constituia
un elemento identitario significativo.

Tarragona es un caso particular debido a la doble jurisdiccion ejerci-
da por la Iglesia y 1a monarquia en este territorio, una situacién que a lo largo
de la Edad Media dio lugar a no pocas luchas por el control de la ciudad y su
campo™. El origen de santa Tecla, reverenciada como un modelo de castidad
femenina, estd unido a la consolidacion del poder catedralicio a principios del
siglo XII*. En efecto, la primera alusién a Tecla como titular de la metrépoli
se encuentra en una bula papal del afio 1091, en la que el pontifice ponia bajo

7 AHB, 1A-385.

8 Bassegoda 1973, p. 141.

™ Gari 2010.

8 Hurtado 2005, f. 1r.

81 Falcon 1997, pp. 109-110.

82 Juncosa 2015, pp. 79 y ss.

8 Sobre el culto a santa Tecla, Pérez 2005-2006.
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su proteccion a la Tarragona®. No obstante, su culto cobré un nuevo sentido
en el siglo XIV con el traslado las reliquias de la santa desde Armenia. Este
suceso fue orquestado por Jaime II con la intencién de aumentar su devocién
en la ciudad, ya que con esas palabras se dirigia al monarca de Cilicia en la
carta que escribié en 1319 para tal efecto:

ac exaltacionem et gloriam predicte beate Thecle virginis, attento
quod nedum ad huiusmodi reliquias in hiis partibus, verum etiam
ad totum ipsius virginis corpus erga partes, ubi tumulatum qui-
escit, harum parcium fidelium incolarum devocio per augebitur®

El brazo de Tecla entré en Tarragona el 19 de junio de 1323, coin-
cidiendo con la consagracién del nuevo edificio catedralicio, lo que impul-
s6 la identificacion de la ciudad con esta martir®. El cabildo y el consell de
la ciudad colaboraron en las celebraciones, asi como en los gastos del trans-
porte de la reliquia®’. Unos afios mas tarde, tal y como recoge una Consueta
de la catedral de 1369, la procesién anual en honor a la santa estaba ya
afirmada®. En este acontecimiento participaban los ciudadanos y los miem-
bros del cabildo junto a los representantes de las cofradias de la ciudad,
que desfilaban en un orden determinado, encabezados por la senyera del
consell®. Las actas municipales detallan las teatralizaciones que tenfan lu-
gar en dicha ocasion, que incluian misicos, juglares, doncellas con palmas,
un serafin y un diablo entre otros personajes, asi como ochenta personas
que caminaban junto a los restos de la santa a las que se les proporcionaba
alimentos®. Tanto la contratacion de los artistas como los gastos derivados
de los materiales de estas actuaciones (vestimentas, adornos, cirios, etc.)
corrian a cargo de la hacienda municipal®'. Todo esto es prueba suficiente
de que habia una clara intencion del gobierno urbano en fomentar esta fes-
tividad como un elemento de cohesién del tejido social urbano. Un ejemplo
de la popularidad de Tecla en el siglo XV lo encontramos en un pregén de la
ciudad de 1422 que comienza asi: En nom de Deu sie e de la verge Madona
sancta Maria e madona sancta Tecla, cors sant de Terragona®*. Ademas,

8 Juncosa 2015, p. 84.

8 Garcia 1922, pp. 44-45.

8 Pérez 2005-2006, p. 56.

87 Garcia 1922, pp. 48-50.

% Tomds 1963, pp. 174-175.

% Juncosa 2015, p. 210.

% Sanmarti, Companys 2011, p. 22

1 Sanmarti, Companys 2011, pp. 69 y ss.
2 Sanmarti, Rius 1995, p. 193
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en 1428, el consell financid —al menos en parte— el retablo gético del altar
mayor de la Catedral dedicado a la santa, a través de las multas por malas
préacticas de regadio®.

Por otro lado, Tecla sirvié también como instrumento ideolégico en
los momentos de tension entre el obispado y los poderes laicos. Al menos,
en una ocasion que analiza Eduard Juncosa® a través de la leyenda conocida
como La bofetada de santa Tecla al rey Pedro el Ceremonioso. Este conocido
relato se enmarca en un periodo especialmente tenso de las relaciones entre
Pedro IV y el arzobispo tarraconense Pere de Clasquer{ y narra como la santa
se apareci6 ante el monarca obligdndole a arrepentirse por haber querido usur-
par a la Iglesia la jurisdiccion de Tarragona y su campo. Con independencia de
que esta legendaria narracion tenga un obvio contenido clerical, no es menos
cierto que su eficacia como descripcion del éxito de la Iglesia tarraconense en
conservar sus derechos depende de la fuerza de la creencia en el patronazgo
que ejercia sobre la ciudad. Solo en un medio urbano en el que la devocién a
Tecla era amplia y estaba difundida capilarmente, este milagro podia adquirir
su caricter ejemplar.

En el ambito valenciano, del que me referiré exclusivamente a la
capital, Rafael Narbona asocia la eleccién de san Vicente mdrtir como santo
emblematico de la ciudad con un proyecto ideoldgico creado por la monarquia
y relacionado con la conquista®. Expone que, tras la ocupacién de la ciudad,
Jaime I buscé vincular la nueva poblacién inmigrante con el pasado mozarabe
a través del culto a este santo, que se convirtié de esta manera en la prueba
irrefutable de que el reino valenciano pertenecia legitimamente a los cristia-
nos, a quienes habfia sido arrebatado injustamente por los musulmanes. Segin
los relatos hagiogréficos, los restos de este madrtir, que habia sido torturado
y muerto en Valencia, una vez arrojados al mar, habian regresado a la orilla, y
en el lugar de su aparicion se habia erigido un santuario. En concordancia
con esta narracion mitica, Jaime I construyd y dot6 un convento y un hospital
anexos a la supuesta sepultura del santo, conocida como San Vicente de la
Roqueta. De esta forma, en palabras de Narbona, el rey proporcionaba una re-
liquia original a la providencial conquista que promovia sentimientos patrio-
ticos entre la poblacion recién instalada®. El consell municipal valenciano no
tard6 en adoptar la fiesta en honor al martir, celebrandola el 22 de enero, en el
marco de decisiones semejantes destinadas a conmemorar la propia conquista,
como el 9 de noviembre.

% Ordinacions 1982, p. 59.

% Juncosa 2010.

% Sobre el culto de san Vicente en Valencia, Narbona 1996.
% Narbona 1996, p. 309.
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En Aragdn, Zaragoza es uno de los casos excepcionales en los que la
Virgen acaba por erigirse en el culto tutelar de la ciudad, si bien tardiamente.
La primera noticia de la apariciéon de la Virgen —en realidad, una narracién
completa del evento legendario— data de finales del siglo XIII, y parece un
gesto oportunista del clero zaragozano de la iglesia de Santa Marfa la Mayor,
para captar una parte de las corrientes de peregrinacion a Santiago —a quien
se aparece la Virgen— y las que se preveia que renacieran gracias al jubileo
romano de 1300%7. En otras palabras, la deliberada creacion de esta tradicion
era un movimiento estratégico que perseguia incrementar la importancia de
este templo, desarrollado dentro del ambiente eclesidstico y poco conectado
con las aspiraciones e intereses de las elites locales.

Aunque durante el Cuatrocientos, el Pilar —como poco a poco se fue
denominando a esta iglesia— obtuvo cierta adhesién devocional, hay que es-
perar hasta el siglo XVII para que, en medio de feroces polémicas, su culto
supere al de los obispos Valero y Vicente, cuyas reliquias se custodiaban en la
Seo, al de la martir tardorromana santa Engracia y a otras figuras milagrosas,
como la virgen del Portillo®”®. Quizds lo mas interesante de lo que sucede en
esta capital radica en que durante el siglo XIII se redactan textos hagiograficos
sobre santos zaragozanos, como la Legenda Cesaraugustanay De revelacione
beati Braulii, episcopi Cesaraugustani®®, con la intencién de fomentar este
aspecto de la religion civica. Este dltimo relato contiene el hallazgo de las
reliquias de san Braulio por parte de Pedro de Librana, primer obispo de la
ciudad (1119-1128) gracias a la milagrosa intervencién de san Valero. Son
manifestaciones todavia timidas, que muestran la voluntad de relanzar el cul-
to a un santo de origen zaragozano, Braulio, que, sin embargo, suscité poco
interés, sin duda por tratarse de una iniciativa estrictamente clerical y tal vez
porque este erudito obispo visigodo era un personaje dotado de poco atractivo.
Braulio encajaba en la imagen de una Iglesia jerarquica y bien ordenada, regi-
da por severos prelados desde la mds temprana antigiiedad, pero es dificil que
esta encarnacion de un santo obispo llamase la atencién del patriciado urbano.
Ademds, la década de 1280 asistié a un serio problema en el episcopado zara-
gozano, puesto que uno de los pretendientes al cargo, el conflictivo arcediano
Fortiin de Bergua, falsific6 las bulas que lo nombraban, con el apoyo de una
parte del cabildo, participé de manera activa en la Unién de 1283 y acabd por
ser destituido'®. No parece que fuera el momento para escoger a un prelado,
por antiguo y venerable que fuese, como santo emblemaético de la ciudad. Por

97 Ramén 2014, p. 52.

% Ibidem, p.53.

% Martin 2006.

190 Beltrédn et al. 1976, pp. 289-290.
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otra parte, la existencia de mdrtires de época romana y de sus reliquias en la
iglesia de Santa Engracia, llevaron a que esta santa fuera considerada patrona
de la ciudad en los dltimos decenios siglo XV, Los libros de pregones zara-
gozanos evidencian este extremo:

Oyt que vos fazen a saber de part de los senyores jurados de la
ciudat de Caragoga que como cras miercoles sea la fiesta de se-
nyora santa Engracia, patrona d’esta ciudat, et sea acostumbrado
cada un anyo en la dicha festividat fazer procession general a la
yglesia de Senyora Santa Engracia et sea voto de la ciudat'®.

No obstante, santa Engracia no podia producir un efecto de patro-
nazgo duradero en una época anterior a este periodo, puesto que la iglesia
dependia desde el siglo XII de la diécesis Huesca, no del obispado de Za-
ragoza, lo que creaba una dificultad importante, habida cuenta de los largos
pleitos que provocé esta intrusion oscense'®. La dispersién devocional entre
estos distintos focos de religiosidad aseguré la continuidad de san Valero, del
que se conservaba la cabeza en la catedral desde 1171'™, como figura central
en el panorama religioso de esta ciudad. Valero contaba ademds con una co-
fradia muy temprana en su honor; las primeras noticias datan de la década de
1240'%, El culto de santo tuvo una gran vitalidad durante toda la Baja Edad
Media y buena parte de la Edad Moderna, hasta que, en 1642, el capitulo del
concejo nombro a la Virgen del Pilar patrona de la ciudad, cargo que compar-
tirfa durante algtin tiempo con los propios Valero y Engracia'®, e incluso, en
el caso del primero, hasta la actualidad.

Una vez expuestas estas casuisticas, creo que se pueden extraer
algunos paralelismos utiles para el andlisis de estas dindmicas relaciona-
das con la religién civica. En primer lugar, es evidente que a finales del
siglo XIII y principios del XIV se asiste a una progresiva intervencién en
los cultos urbanos por parte de las elites de las ciudades de la Corona de
Aragédn. Si bien es cierto que, en ocasiones, los intereses de la monarquia
se mezclan con las acciones de los concejos, parece que ambos actores
comparten un objetivo comun, fomentar la devocidén a un personaje con-
creto a través de la adquisicidn de reliquias y la organizacion de ceremo-
nias y procesiones. La figura de Jaime II fue particularmente qtil a los

101 Serrano 2014, p. 26.

12 Barraqué 2008, p. 265.

183 Montaner, Laplana 2016, n° 518, 583.
104 Carrillo 1617, pp. 148-149.

195 Campo 2003, p. 110.

19 Serrano 2014, p. 60.
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concejos, monasterios y catedrales a la hora de coleccionar restos sacrales,
segin José Hinojosa, puesto que dedicd notables esfuerzos a conseguir
estas piezas'’’. No cabe, sin embargo, atribuir el desarrollo de esta piedad
civica exclusivamente al monarca y es necesario entender que su actuacion
se enmarcaba en una exigencia de la construccién de las identidades co-
lectivas tanto de las ciudades como un cuerpo social como de sus elites
dirigentes. Ademads, es conveniente seflalar que no siempre se pueden en-
tender estos fendmenos como exclusivamente laicos, ya que la partici-
pacién del clero urbano es importante en el desarrollo de las ceremonias
religiosas de caracter puiblico, tal y como sefiala Paola Ventrone!®® y, en
este sentido, tampoco es posible dejar a un lado la constatacién de que el
reclutamiento de la clerecia de las ciudades era concomitante con el de los
gobiernos municipales.

Por otro lado, las razones que conducen a cada ciudad a escoger
su propio santo —y la dimensién del culto que recibe— varian y es evidente
que subyace siempre una voluntad diferenciadora, es decir, que la eleccién
se realiza mediante una decantacién que tiene en cuenta diversos factores
y, entre ellos, la especificidad del santo respecto a las demds ciudades o la
existencia de cultos antiguos con suficiente arraigo. No obstante, la imple-
mentacidn de estos cultos no siempre es definitiva. Muchas veces se trata de
experimentos que no sobreviven al paso del tiempo y una devocién es eclip-
sada por otra hasta que, por fin, una figura santificada se eleva por encima
de las demds. Ademads, la popularidad de un tipo de santo u otro varia con
las modas y el contexto histérico de cada momento. Asi, mientras que en las
épocas mas tempranas triunfan los martires tardorromanos, en el siglo XIII
lo hacen los llamados santos imitables, obispos y abades que no necesaria-
mente han sido ejemplares desde la cuna'®, como por ejemplo, san Braulio
y san Valero en Zaragoza. En la Baja Edad Media, con el auge de las 6rdenes
mendicantes, llegardn los santos contemporaneos originarios de la propia
ciudad"’, como Vicente Ferrer o Pedro Nolasco. No obstante, aunque resulta
dificil determinar qué factores son los que van a garantizar la continuidad
del patrén, parece que ser un personaje natural de la ciudad o contar con al
menos una reliquia reconocida ante la Santa Sede eran elementos necesarios
para el éxito.

17 Hinojosa 2006, pp. 133-135.

198 Ventrone 2012, pp. 240-242, ha analizado la participacion de las elites eclesidsticas en
este tipo de festejos en algunas ciudades italianas.

19 Ferndandez 2005, pp. 481-496.

110 Rigon 1995.

ANUARIO DE ESTUDIOS MEDIEVALES, 48/1, enero-junio 2018, pp. 391-418
ISSN 0066-5061, https://doi.org/10.3989/aem.2018.48.1.13



EL DESARROLLO DEL CULTO A SAN LORENZO EN HUESCA 411
4. CONCLUSIONES

En definitiva, en este periodo asistimos en los territorios peninsula-
res de la Corona de Aragdn a una intensa difusién de los cultos urbanos en el
marco de la evolucion de las sociedades urbanas, de sus elites y de su iden-
tidad propia. Una difusién iniciada por parte de los concejos que buscaba
legitimar su autoridad y, a la vez, dotar de cohesién a una comunidad urbana
diversa, con una jerarquizacién cada vez mayor y divida por las clientelas,
las diferencias econdmicas, las afinidades sociales o los intereses profesio-
nales. Este fendmeno, que la historiografia urbana conoce como religion
civica, se basd, entre otras medidas, en la adopcién de atributos religio-
sos, como la figura de un santo protector que pudiera actuar como elemento
aglutinante de este conjunto social plural, a través de la construcciéon de
templos, la gestién de reliquias, la formacién de cofradias, la organizacion
de ceremonias, procesiones y otros rituales, asi como la creacion de narrati-
vas hagiograficas y legendarias destinadas a enaltecer la relacion del santo
o santa con la ciudad.

Dentro de estas dindmicas, Huesca constituye un buen observato-
rio para la Corona de Aragén ya que cuenta con varios ejemplos de piedad
popular que arrancan en el siglo XIII, como la virgen de Santa Maria de
Salas y los santos Lorenzo y Vicente, y posee ademds una rica documen-
tacion desde época muy temprana adecuada su estudio. Como he sefialado
en este estudio de caso, Lorenzo fue el santo elegido por las elites oscen-
ses para representar al conjunto de la comunidad urbana. El éxito de esta
figura quizas se deba, no sélo a su supuesta relacion con la historia de la
ciudad o al patrocinio real del culto, sino también a los mecanismos de
devocién popular establecidos a través de cofradias transversales, que
reunfan a vecinos y vecinas de diferentes estratos sociales en comidas
de hermandad, actos de caridad publica y procesiones. Este y otros pro-
blemas deberdn ser analizados a partir del empleo de la prosopografia,
que permita discernir la implicacién de los individuos y familias del gru-
po dirigente de la ciudad en este proceso cultural. La comparacion, aqui
iniciada, mostrard seguramente que estos movimientos civico-religiosos
estdn, ademads, profundamente relacionados entre si, en la medida que las
ciudades de la Corona formaban parte de redes econdmicas y culturales
que se estdn comenzando a analizar.
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