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SERMONES Y ESPEJOS DE PRINCIPES CASTELLANOS'

SERMONS AND CASTILIAN MIRRORS OF PRINCES

Resumen: Con este estudio se propone el
autor destacar la evolucién del discurso
politico en los espejos de principes caste-
llanos. En este sentido se puede observar
que, si bien en los tratados de origen drabe
los catdlogos de vicios y virtudes ocupa-
ron un puesto considerable, estos lista-
dos se volvieron ain mas importantes en
los tratados de fuentes occidentales y se
transformaron en su marca distintiva. Ello
permitié un acercamiento ain mds estre-
cho entre discurso politico y religioso, en
especial favorecio el cruce de dos géneros
literarios: el de los espejos de principes
con el de los sermones.
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Abstract:  This essay describes the
evolution of the political discourse in the
Castilian mirrors of princes. In fact it can
be observed that, even if the catalogues
of vices and virtues were already
considerably important in the treaties of
Arabic origin, these lists became even
more relevant in the treaties of western
sources and became their distinctive mark.
This allowed the bringing together of the
political and the religious discourse and
it especially contributed to the mixing of
two literary genres: the mirrors of princes
with the sermons.
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1. INTRODUCCION

En 1390, en Pamplona, el rey de Navarra, Carlos III, hizo ptblica su
obediencia al Papa avifionés Clemente VII. En esa ceremonia don Pedro de Luna,
el futuro Benedicto XIII, pronuncié un sermén en el que fundament6 la decisién
del monarca. Su editor moderno, H. Lapeyre, califico a este texto como un temoi-
nage historique®, pues documenta un paso importante de Espafia en la contienda
del Cisma. Por mi parte, considero ademds a este sermén como un precioso testi-

! Una primera version de este trabajo fue leida como conferencia en el International Medieval
Sermon Studies Society XVIIth Symposium (Salamanca, 16-20 de julio de 2010).

Abreviaturas utilizadas: ¢ = copla; cc = coplas.

2 H. Lapeyre, Un sermon, p. 45.
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monio del acercamiento de discurso politico y religioso en el entorno mondrquico
castellano.

Las crénicas non son muy perceptivas a hacer mencién de sermones pro-
nunciados ante los monarcas; sin embargo, la Cronica de Juan Il no calla un incidente
que involucra a San Vicente Ferrer en su paso por Ayllén (Segovia), en 1411: muchas
predicaciones dixo en Ayllon e muchos dias estovo en la corte del rei frai Bigente,
predicando e dexando dotrina®. Las crénicas no sienten necesidad de consignar mu-
chos otros oficios religiosos a los que asistian los reyes, pues formaban parte de la
vida cotidiana del monarca. Pero el fanatismo que despertaba San Vicente Ferrer hizo
imposible que el cronista callara sus prédicas. El discurso religioso invadia muchas
facetas de la vida medieval y el &mbito politico no le era indiferente.

Numerosos trabajos se han publicado sobre la historia del Derecho espaiiol,
especialmente de los primeros cédigos, entre los que los fueros, el Espéculo y las Par-
tidas juegan un papel fundamental®. Ellos nos muestran que la redaccion de un cédigo
juridico propiamente hispdnico no fue sino un largo proceso de escritura y reescritura
de textos, pero también que la secularizacién del derecho canénico dejé impregnada
su huella en el discurso legal. Un caso similar nos plantean los “espejos de principes”
castellanos. Sus diferentes modelos, las diversas formas que tomaron en muchos ma-
nuscritos, muestran que ellos también se vieron sometidos a un proceso de escritura
y reescritura. La falta de un molde preciso que caracterice al “espejo de principes”,
factible de ser escrito en prosa o en verso, en un estilo arabizante o escoldstico, como
discurso organizado o como simple lista de sentencias o ejemplos, facilité no sélo su
constante metamorfosis, sino también su pervivencia.

Desde la publicacion del estudio pionero en el dmbito hispanico de José
Manuel Nieto Soria’, se han ido estudiando las imédgenes de representacion del poder,
su simbologia, su aporte a la formacion del estado moderno, la sacralizacién del po-
der, entre otros tantos temas®. No faltan ttiles panoramas que trazan la tradicion de los
especula castellanos’, aunque todos ellos son parciales. Todos estos panoramas por
su naturaleza historicista no solucionan un problema de base: ;cudles son las claves
de organizacién y de exposicion de un “espejo de principes”? Tratando de solucionar
este interrogante, hace afios ensayé una explicaciéon encontrando en la difusion del
postulado pseudo-aristotélico de la trifuncionalidad de la ciencia politica (es decir,
su divisién en ética 0 mondstica, econdmica y politica) una clave de organizacién
que se conocia ya desde la traduccion de la econémica de Pedro Gallego, pero que
se patentizd, finalmente, con el tratado de Egidio Romano, que ya aparece citado en
Juan Manuel y que tradujo y glosé fray Juan Garcia de Castrojeriz para el rey Pedro

* Véase P. Citedra, La predicacion, p, 308; idem, Sermon, sociedad y literatura, p. 134. El epi-
sodio es también recordado por Alfonso Alvarez de Villasandino en un poema dedicado al obispo de
Palencia, Sancho de Rojas, contenido en el Cancionero de Baena (n. 159), para que interceda ante el
rey y le pague los favores que le hizo.

4 Por ejemplo, los de A. Garcia Gallo, El “Libro de las leyes” e idem, Nuevas observaciones; o
los trabajos de J. Craddock ahora reunidos en el volumen Palabra de rey.

5 Me refiero a sus Fundamentos.

¢ De lo cual son reflejo los voltimenes de J.M. Nieto Soria, Ceremonias de la realeza e idem, El
conflicto en escenas, los de Genet y Vincent, Etat et Eglise y A. Rucquoi, Genése médiévale. Un
valioso antecedente fue el estudio de M. Garcia Pelayo, El reino de Dios.

7 F. Rubio, De regimine principum; H.L. Sears, The “Rimado de Palacio”; B. Palacios Martin, El
mundo de las ideas politicas; J.M. Nieto Soria, Les Miroirs; M.A. Pérez Priego, Sobre la configura-
cion literaria; D. Nogales Rincon, Los espejos de principes; H.O. Bizzarri, A. Rucquoi, Los espejos
de principes; y M. Haro Cortés, Literatura de castigos.
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I3. Hoy pienso que no puede ser la tnica clave, fruto, naturalmente, del multifacetismo
del género.

Lo que presento a continuacion es un ensayo de explicacion de la conforma-
cidén del discurso de los “espejos” desde el punto de vista de su tradicién discursiva.
Lo que me pregunto es si hay un tipo de discurso con el que se identifiquen los “espe-
jos de principes” como si los hay para otras tradiciones’.

2. ESPEJOS DE PRINCIPES Y DISCURSO RELIGIOSO

Ambas tradiciones tienen un punto en comun: ellas se vieron de alguna ma-
nera comprometidas en la renovacidn cultural que se produjo en los siglos XII y XIII
en la que la Universidad jugd un papel importante. El discurso religioso para entonces
tenfa una larga tradicién: desde el mandato de Cristo a sus apostoles de salir y pre-
dicar el Evangelio (Marcos 16, 15), la homilia se habia configurado como un género
propio. Pero, como bien se ha destacado, hasta el siglo XIII era un discurso dejado al
libre arbitrio, a la libre inspiracion —y por qué no— a la capacidad del orador'. En el
siglo XIII, sin embargo, se reorganizé el discurso religioso y se establecié el sermén
como una pieza de retdrica. Ese sermdn propio de las universidades estuvo pautado
por normas fijas, por una estructura que era necesario seguir''. El predicador contaba
ahora con una serie de textos auxiliares que le servian para componer su sermén: las
artes praedicandi, manuales de retdrica sagrada que incluian muchos modelos de
sermones, y las distinctiones, repertorios de citas biblicas, ejemplos y auctoritates. De
esta forma, el sermon se transformé en un discurso retdérico que oscilé entre prédica
oral y discurso escrito. Las 6rdenes mendicantes lo consideraron un arma esencial de
la reforma de las costumbres de los clérigos, como se habia propuesto en el IV Conci-
lio de Letran (1215). La prédica “efectiva” de la que nos dan cuenta la gran cantidad
de reportationes que guardan los manuscritos medievales dio paso a la utilizacién del
serm6n como manual de lectura, es decir, la reunién en volimenes de sermones que
nunca se habfan pronunciado'?. Pero el sermén universitario no se quedd en el &mbito
monacal y académico. También se instauré como instrumento de las costumbres de
los laicos. De esta forma, gracias a los sermones ad status las 6érdenes religiosas que
estaban en el entorno de la corte expandieron su influencia a palacio’.

El discurso politico también se beneficié de la reforma impulsada en las
universidades. La ya antigua tradicion de “espejos de principes” encontré en el dmbito
universitario un impulso renovador'®. El también se transformé en un tipo de discur-
so mds elaborado: el entretejido de sentencias biblicas, de auctoritates y de ejem-
plos hizo que los llamados “medios auxiliares de la predicacion” fueran herramienta
indispensable para la elaboracién de estos tratados. El magister universitario, entre
cuyas funciones estaban tanto la de ensefiar y disputar como la de predicar, cultivd

8 H.O. Bizzarri, La estructura; idem, El concepto de ciencia politica; idem, El surgimiento.

° Segtin han demostrado los diversos trabajos del volumen de D. Jacob y J. Kabatek, Lengua
medieval.

10" Como bien ha demostrado F. Rico, Predicacion y literatura.

' E. Gilson, Michel Menot; M. Zink, La prédication; J. Longere, La prédication; B.M. Kienzle,
The Sermon.

12 J. Leclerq, Les sermons. Un caso en Castilla nos lo presenta el manuscrito BUS 1854 editado
por M.A. Sanchez Sanchez, Un sermonario.

13 Remito al trabajo de M. Corti, Structures idéologiques.

14 'W. Berges, Die Fiirstenspiegel; J. Miethke, Las ideas politicas.
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ambos géneros, el sermonistico y el politico, pues en el fondo ambos tenfan puntos
en comdn®, Juan de Salisbury con su Policraticus impuso un modelo que influyé
directa o indirectamente en otros “espejos de principes”'®. El modelo mas perfecto lo
establecid, sin embargo, Egidio Romano con su De regimine principum librii I11. Pero
estos, como otros tantos tratados en los que circul el pensamiento politico de la Edad
Media, no se pueden entender sin ese contacto con la universidad.

3. ESPEJOS DE PRINCIPES Y LOS TRATADOS DE VICIOS Y VIRTUDES

El tercer elemento que jugd un papel importante en la elaboracién de un
discurso de los “espejos de principes” al que quisiera hacer referencia son los listados
de vicios y virtudes. Sabemos que en la Edad Media circularon dos matrices de lis-
tas de pecados (un listado septenario y otro octonario)!’. Sin embargo, esas listas se
presentaban como repertorios abiertos, es decir, permitian a cada autor completar o
modificar dicho listado. Newhauser sefialé que los tratados de vicios y virtudes sirvie-
ron para componer colecciones de sermones, exempla y florilegios'®. Por lo que puedo
advertir en la literatura espafiola, ellos también sirvieron para articular los “espejos de
principes”. Y no creo que en esto Espafia sea una excepcion, si bien la particular si-
tuacién de la Peninsula Ibérica, cruce de caminos entre Oriente y Occidente, permitié
la existencia de mas listados.

Trazar la evolucién de un género como el de los “espejos de principes”
hispanos tropieza con un grave problema: la dificultad de describir una linea evolu-
tiva clara y con ello una periodizacién'®. Para el caso de los “espejos de principes”
castellanos no es fécil establecer la datacion cronolégica de las obras, ain de forma
aproximada: muchas de ellas debemos situarlas grosso modo dentro de una misma
corriente, aunque no sepamos qué texto precede a cudl. Si bien hay excepciones, como
los Castigos del rey don Sancho 1V o el Libro de los doze sabios, la mayoria de ellos
estdn tan encerrados en si mismos que no hacen alusiones externas que nos permitan
fecharlos. Es el caso del pseudo-aristotélico Poridat de las poridades. No hay ningtin
indicio claro que permita determinar su fecha de composicién. Su primer editor, Llo-
yd A. Kasten, conjetur6 que, si dos de sus manuscritos son del siglo XIII y ellos pre-
sentan grandes diferencias, seria éste un indicio de que la obra hubiera sido traducida
del arabe a mediados de dicha centuria, tal vez a finales del reinado de Fernando III o
a comienzos del de Alfonso X?. La obra debe agruparse junto a otras de procedencia
arabe que se traducian en el mismo periodo. Pero no se puede ir mds lejos. Este tratado
consta de un prélogo, en el que se narra el origen del libro (la expedicién de Yahaya

15 P, Glorieux, L’enseignement au Moyen Age; P. Delhaye, Enseignement et morale.

16 'W. Berges, Die Fiirstenspiegel, pp. 131-143; P. von Moos, Geschichte als topik.

'7 Una lista de ocho pecados tuvo su origen en los monasterios de Egipto en el siglo IV y fue re-
cogida por el monje Evagrius (gula, lujuria, avaricia, codicia, ira, pereza, vanagloria, soberbia). Ella
paso luego a Casiano (ca. 360-433/35) y a Gregorio Magno quienes la difundieron a toda la Edad
Media. Pero Gregorio Magno, si bien sigue a Casiano, instituy6 un segundo modelo: el listado septe-
nario. Modificé el esquema octonario colocando un pecado (la soberbia) como raiz de todos los otros
(Moralia in Job, 31, 45, 87-91). Esto reforzé la imagen de los pecados como una familia y la idea
de la comunicacion entre ellos. Véase R. Jehel, Die Geschichte des lasterschemas; C. Casagrande,
S. Vecchio, [ sette vizi capitali.

18 R. Newhauser, The Treatise, p. 84.

1 Para una tradicién del género remito a los trabajos citados en la nota 7.

2 Pseudo-Aristételes, Secreto de los secretos. Poridat de las poridades, pp. 10-11.
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ibn al-Batrik al palacio de Hermes Trismegisto) y las cartas cruzadas entre Alejandro
Magno y Aristételes cuando el filésofo se excusa de no socorrer a su discipulo que
ha conquistado Persia. Luego le siguen ocho capitulos en los cuales se dan consejos
para el buen gobierno del reino, pero también consejos medicinales, de numerologia
madgica y hasta un lapidario. Todos saberes que son utiles para el gobierno del reino.

El primer capitulo describe cuatro tipos de reyes, que se determinan a partir
de un vicio y una virtud: el franco para si y para su pueblo, el escaso para si y para
su pueblo, el escaso para si y franco para su pueblo y el franco para si y escaso para
su pueblo. Es la diferente combinacién de este vicio y esta virtud la que determina la
tipologia de monarca. Pero hay un elemento que no debe faltar en el buen monarca: el
“seso”, es decir, la inteligencia; €l es el comienzo de todo buen gobierno y de la fama
(“nombradia”) del rey. Es el deseo de fama inmerecido el que desencadena una lista
de pecados:

Onde el primer grado de seso es nonbradia, [e por el rregno uiene amor
de la nonbradia], e si la demandar omne sin so derecho uiene por ella
enbidia. E por la enbidia uiene la mentira. E la mentira es rrayz de las
maldades. E por la mentira uiene la [mestura]. E por la [mestura] uiene la
malquerencia. E por la malquerencia uiene el tuerto. E por el tuerto uiene
el departimiento. E por el departimiento uiene odio. E del odio uiene
baraia. E de la baraia uiene enemiztad. E de la enemiztad uiene lit. E la lit
es contraria al iuyzio e desfaze el pueblo e uenge la natura. E la contraria
de la natura es danno de todas las cosas del mundo?'.

El “amor a la nombradia” es una forma de mencionar la vanagloria, y de ella
viene la envidia y la mentira. EI tratado nos presenta un modelo generativo de vicios:
el encadenamiento de un vicio hacia el otro es claro y directo. Todo esto coincide con
el modelo gregoriano. En el texto hasta se elige un “superpecado” (la mentira). No
obstante, la obra estd lejos de la tradicion gregoriana. La vanagloria dispara una serie
de calamidades, entre ellas “la mentira”, raiz de todos los males. Es aqui evidente la
idea de ilacion de los pecados, no de familiaridad, y que uno de ellos dispara todos los
demas hasta llegar a la destruccién del mundo.

La obra, sin embargo, no esta escrita como un listado de vicios y virtudes
que hay que ensefiar al rey. Ello serd caracteristico de los tratados de raices occiden-
tales. Por eso, sus capitulos discurrirdn sobre la forma de impartir justicia, sobre el
ejército y la guerra, sobre numerologia mégica, sobre fisonomia y el estudio de las
piedras. En muchos pasajes la obra no parece ser sino una acumulacién de consejos
como si se tratase de un florilegio:

Alexandre, nunqua digades de si en las cosas que dixieredes de no. E
nunqua digades de no en las cosas que dixieredes de si. E todauia pensat
en las cosas que ouieredes de dezir o de fazer, e de guysa que non semeie
aliuiamiento en uuestro dicho ny en uuestro fecho. Ny fiedes por seruicio
si non poor omne que ayades prouado por leal e por uerdadero. E guardat
uuestro cuerpo e uuestro auer. E guardat uso de las cosas ueninosas ca
muchas uezes mataron los omnes buenos con ellas (p. 117).

No faltan tampoco pequefias historias con las que se ejemplifican algunos
preceptos. Asi, en la advertencia contra el veneno se coloca el ejemplo de la mujer
alimentada con veneno (cap. 2), para demostrar el poder de la astronomia, los dos

2! Ibidem, pp. 110-111.
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ejemplos de los estremonianos (cap. 3) o sobre la caballeria el ejemplo de los caballe-
ros que van a lidiar (cap. 7).

La construccion de un “espejo de principes” estructurado sobre la base de
vicios y virtudes es mds propio de la tradicién occidental. El Libro de los doze sabios
es un precioso ejemplo de mezcla de elementos orientales y occidentales en un mismo
“espejo de principes”. La obra fue compuesta hacia 1237 por Fernando III y comple-
tada a comienzos del reinado de Alfonso X, hacia 1255%. Ella posee 66 capitulos y
parece haber sido compuesta en diferentes momentos®. Un primer nicleo de la obra
lo constituyen sus primeros veinte capitulos que son anunciados en el prélogo. Esa
primera seccién funciona como un tratado de “vicios y virtudes”: lealtad, codicia,
esfuerzo, sabiduria, castidad, templanza, safia, largueza, avaricia, amistad, enemistad,
piedad, crueldad, justicia, codicia. Se trata de vicios y virtudes que se pueden hallar en
un principe, por eso rompe el molde habitual. Por momentos se observa que el autor
trabaja sobre la base de opuestos: si habla en un capitulo de la amistad, en el préximo
lo hace de la enemistad; si habla en otro de la piedad, en el siguiente de la crueldad.
Pero vemos ahora que la serie de vicios y virtudes no es un listado enunciado en el in-
terior del texto, sino que €l estructura la primera parte de este tratado, la mas orgdnica.

Muchos de sus capitulos estdn dispuestos como una sucesion de sentencias
o dichos, que cada uno de los fildsofos expone sobre el tema propuesto. Hay, sin em-
bargo, capitulos que no hacen esto. Ellos desarrollan mas bien un discurso, aunque en
definitiva nunca se alejan de la forma expositiva del consejo:

Non dexes de fazer bien mientras podieres, que del mundo non te que-
dara al synon el nonbre de las bienaventurancas e de las conquistas, e las
buenas obras que te salvaran el alma. E lo al, como suefio pasara ante dy
(p. 110).

Hay capitulos que mezclan ambas formas expositivas como si se tratase de
una acumulacién de cosas. Estas diferencias me han sugerido que posiblemente la
obra se nos haya conservado con diversos estados redaccionales, consecuencia de su
tradicién manuscrita.

Otro tanto pasa en otra obra del periodo, Flores de filosofia, también a me-
dio camino entre Oriente y Occidente. Se trata de un pequefo tratado de 38 capitulos
con un pequefio prélogo en el que se dice que la obra fue compilada por una reunién
de sabios, pero que luego fue Séneca quien la finaliz6*. La ficcién no deja de repre-
sentar la técnica de trabajo de los talleres del rey Alfonso: el grupo de sabios coordi-
nados por el monarca®. En este caso, la obra presenta dos catdlogos, uno de vicios y
virtudes y otro s6lo de virtudes. El primero, como en el Libro de los doze sabios, se
halla en la sucesion de capitulos: el amor a Dios, lealtad, justicia e injusticia, braveza,
esfuerzo y desmayamiento, sabiduria, el uso de la palabra (custodia linguae), pacien-
cia, sufrimiento, buen talante, buenas maneras, nobleza, cortesia humildad, orgullo,
concordia (avenencia), esfuerzo y cobardia, riqueza y pobreza, honra de los parientes,
mesura, mansedad y braveza, seso, osadia, codicia, saber y voluntad. Los capitulos

22 La fecha fue propuesta por J.K. Walsh (ed.), Libro de los doze sabios, pp. 23-33; F. Gémez
Redondo, Historia de la prosa, pp. 241-260, ha puesto reparos a estas fechas, pero véanse ahora las
consideraciones de H.O. Bizzarri, Le croissement de cultures.

2 H.O. Bizzarri, Consideraciones; idem, La idea de Reconquista.

2 Ibidem.

% Para la tradicion de Séneca en Espaiia, véase K.A. Bliiher, Séneca en Esparia.

% Segiin establecié G. Menéndez Pidal, Cémo trabajaron.
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mismos se desarrollan sobre una oposicién. Cada vicio o virtud es definida a través de
la confrontacion con su opuesto. Por ejemplo, en el mismo capitulo se habla de la jus-
ticia y la injusticia (cap. 6), del esfuerzo y del desmayamiento (cap. 10), del esfuerzo
y de la cobardia (cap. 24), de la riqueza y de la pobreza (cap. 26), de la mansedad y
de la braveza (cap. 30), etc.

La obra presenta una mezcla de vicios y virtudes cortesanas y eclesidsticas.
Alanobleza, cortesia y braveza propias de una sociedad feudal, afiade otras de medios
religiosos como la humildad, la codicia y el uso de la palabra, disciplina esta tltima
en desarrollo en medios monacales a partir del siglo XII?”. Pero lo que prima son los
vicios y virtudes de una sociedad sefiorial.

El segundo listado se halla en el cuento de los capitulos II y III, donde se
presenta el ejemplo del rey y el predicador. Un rey sale de caza y se encuentra con un
predicador. Absorbido por su ejercicio, el rey indica al predicador que no tiene tiempo
de oir su sermon. El predicador le advierte que si Adan perdi6 el paraiso por s6lo un
pecado, Dios no querrd acoger a aquél que cometi6 tantos. El rey se quedé pensando
en estas palabras durante todo el dia. A la vuelta de la caza, encontré un fisico traba-
jando frente a unos orinales a quien le pregunt6 si tenia una medicina para curar sus
pecados. Esa medicina conforma el capitulo III. Ella estd constituida por una lista de
virtudes: humildad, caridad, temor a Dios, vergiienza, obediencia, esperanza en Dios,
mesura, amor verdadero, perdén, sabiduria, vencimiento de la voluntad y deseo de las
buenas obras. El relato retoma la idea de las pasiones como una enfermedad, espe-
cialmente porque ellas estaban enlazadas a los pecados®. Se trata ahora de un listado
de virtudes cuyo origen es claramente clerical. El lector de este manual encontrard
muchas de ellas analizadas en el interior del tratado.

Sin embargo, la influencia oriental es atn fuerte. Por eso, si bien sus capitulos
presentan un discurso mds elaborado que se vale de conectores y giros para su ilacion,
es evidente que éste logra su articulacion sobre la base del entretejido de sentencias:

Sabed que paciencia es que non peche omne mal por mal en dicho nin en
fecho, e que non muestre sanna nin mala voluntad, nin tenga mal conde-
sado en su coragon por cosa que le fagan, nin que le digan. E de la pa-
ciencia son dos maneras, la primera es: que sufra el omne a los que son
mayores que el, la segunda: que sufra a los menores que el. E por esto
disen que, quando vno non quiere, dos non varajan. E sabed que nunca
barajan dos buenos en vno, mas en dos malos fallaredes baraja, e quando
barajan [vn] bueno e [otro] malo, amos a dos son contados por eguales. £
por ende deue omne dar pasada a las cosas, sy non, nunca sera paciente®.

Hasta este momento los “espejos de principes” compilados en los reinados
de Fernando III y Alfonso X, a medio camino entre tradicién drabe y occidental, se
constituyen como tratados de vicios y virtudes, con una organizacioén cada uno parti-
cular. Podriamos decir que cada tratado establece su sistema de vicios y virtudes, cada
obra su particular universo de virtudes. Ya he dicho que, si bien existian dos modelos
de listas de pecados, el de Casiano y el de San Gregorio, cada autor podia elaborar el
suyo propio. Y esa posibilidad fue utilizada por los compiladores de estos espejos. La
evolucioén de la politica castellana hizo que no tardaran los caminos de los “espejos de
principes” y de la predicacion en cruzarse.

*” Como han demostrado C. Casagrande, S. Vecchio, I peccati della lingua.
2 Véase para ello S. Vecchio, Passions de I’ame et péché capitaux.
¥ Flores de filosofia, pp. 39-40. La cursiva es mia.
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4. EL DISCURSO RELIGIOSO EN LOS CASTIGOS DEL REY DON SANCHO IV

La llegada al trono de Sancho IV (1284-1295) significé la instauracién de-
finitiva de la clerecia en el poder. Ello se refleja claramente en las obras literarias y
en las monumentales impulsadas por el monarca®. Sancho IV fue un hombre de una
gran piedad, pero la clerecia fue quien le ayudé a llegar al poder y eso el monarca lo
recompensé rodedndose en la corte de las personas que le habian sido fieles en sus
momentos dificiles’. La orden de los franciscanos tendrd un papel destacado junto
al monarca®. Todo esto hace que la visién del rey vuelva hacia una cultura eclesids-
tica de fuentes latinas. Tampoco estuvieron ausentes en el periodo textos de fuentes
francesas, tal vez conocidos gracias a los prolongados, necesarios (y accidentados)
contactos diplomadticos con el pais vecino™®.

Precisamente en Francia el discurso politico experimentaba un cambio
abrupto. En 1282 Egidio Romano terminaba su De regimine principum para el rey
Felipe. Y poco después Henri de Gauchi realizaba la primera de las ocho traducciones
al francés que se hicieron de este tratado*. La obra unia dos corrientes que estaban
en pugna en las universidades francesas: la de los te6logos y los nuevos textos aristo-
télicos. No voy a expandirme sobre este tema, pero si decir que el tratado de Egidio
se une a esa corriente de expurgacion de textos de Aristoteles que trataba de hacer
asimilable las ensefianzas del Fil6sofo a una ortodoxia cristiana.

Es muy dificil decir si la obra de Egidio influyé sobre los Castigos del rey
don Sancho IV, sea en su version latina o francesa. Recordemos que el De regimine
principum era lectura obligatoria para la orden de los agustinos, lo cual impulsé su
difusion®. Los Castigos del rey don Sancho IV es un testimonio de la apropiacién que
hizo el discurso politico del religioso. La consecuencia es la creacién de un discurso
escolastizante. Pero también la obra refleja la situacion politica de la Castilla del rey
don Sancho IV: la influencia creciente en la corte del clero.

Los Castigos del rey don Sancho IV fueron compuesto hacia 1292, afio
importante para Sancho: el rey se afirma en su trono, impone su autoridad y ob-
tiene una de las batallas mds importantes frente a los moros, la toma de Tarifa. No
sabemos, sin embargo, en qué estado redaccional dej6 el rey su tratado. Muchos
accidentes internos indican que mientras algunos capitulos fueron perfectamente
terminados otros quedaron en redacciones intermedias. Lo cierto es que esta nueva
clerecia propone un nuevo “espejo de principes”, centrado ahora de lleno en una
tradicion occidental. La obra comporta 50 capitulos y estd escrita como los consejos
que un padre da a su hijo. Evidentemente, la tradicién catoniana y la salomodnica
han jugado aqui un papel importante en la conformacién de la forma expositiva,
pero tal vez también hayan sido conocidos los Enseignements del rey San Luis a sus
hijos. El tratado estd escrito para su hijo, el futuro Fernando IV, entonces de siete
afios de edad. Pero no hay que buscar una estrecha vinculacién biografica, como ha
querido ver la critica en alguna ocasién: lugar comiin de los “espejos de principes”
era el de dedicarlo al hijo del monarca, aunque el tratado sirviera de lectura al rey
0 alanobleza.

30 F. Gutiérrez Bafios, Las empresas artisticas.

31 M. Gaibrois de Ballesteros, Historia; J.M. Nieto Soria, Sancho IV.

32 Esta relacion fue planteada por H.O. Bizzarri, Castigos del rey don Sancho IV, pp. 67-70.

3% Remito para todo esto a la monografia de H.O. Bizzarri, Castigos del rey don Sancho IV.

3 S.P. Molenaer (ed.), Li livres du gouvernement des rois. Sobre estas traducciones, véase ahora
la tesis inédita de N.-L. Perret, Il n’est seigneur.

% Segin indica F. Lejard, Gilles de Rome, p. 430.
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Los Castigos del rey don Sancho IV, pese a su aparente sujecion a una orto-
doxia, es una obra eminentemente innovadora. Desecha la estructura de catdlogo de
vicios y virtudes para buscar una nueva organizacion, ahora la concepcion aristotélica
trifuncional de la ciencia politica, es decir, la division en tres partes de la disciplina:
ética, econdmica y politica. Es por eso que los primeros dieciocho capitulos se dedi-
can a la ética o formacién moral del individuo, los capitulos 19 a 21 al gobierno de la
casa o econdmica, mientras que el resto se dedica a lo que en las nuevas teorias era
la politica, la relacién con los stibditos y el gobierno del estado. Este sistema trifun-
cional es el mismo que presenta Egidio Romano, aunque no le hacia les falta a los
intelectuales de Sancho IV leer esta obra para aprenderlo, pues era una concepcién
suficientemente ya difundida®.

Hay muchos elementos que acercan este tratado politico al &mbito de la pre-
dicacién. Por ejemplo, el uso de preceptos biblicos. El tratado presenta como nunca
su discurso basado en citas biblicas. No es de extrafiar, pues como bien ha indicado
Ullmann en varios de sus trabajos, la Biblia, en especial los proverbios y los Evange-
lios, ofrecieron el sostén ideoldgico del discurso politico en la Edad Media¥’. Por tanto,
siendo los Castigos un tratado en que el clero tiene tanta importancia, es obvio este
uso preeminente de citas y pasajes biblicos. Si en el prélogo se comenta el pasaje del
Génesis sobre la caida es porque este relato sobre la transgresion de un orden impuesto
por Dios justificaba en la tratadistica politica medieval la existencia de leyes. Si en el
capitulo 10 se comenta el pasaje del tributo al César (Mateo 22, 15-22) es porque este
pasaje en la tratadistica medieval servia para reflexionar sobre la divisién de poderes.

Junto a ellas, hallan lugar las citas de auctoritates: San Agustin, Casiodoro,
Boecio, San Cesario, es decir, lo que en el lenguaje universitario se consideraba los
antiqui, pero también los moderni, como Pedro Lombardo, Graciano y San Bernardo.
Todo esto inserta a este “espejo de principes” en la corriente del Policraticus de Juan
de Salisbury, de los tratados de Santo Tomas y de Egidio Romano.

Podriamos hasta decir que hay capitulos escritos utilizando las técnicas de
los sermones. Por ejemplo, el capitulo IX, dedicado a hablar de la justicia. Se inicia
con una cita biblica a manera de thema del capitulo: Dize el rey Salamon: Amad jus-
ticia vos que judgades la tierra tomada de Salomon 1:1 e inmediatamente afiade otra
a manera de prothema: Derecho judgad a los fijos de los omes (p. 120). Se desarrolla
asf un largo capitulo que utiliza de la enumeratio y ejemplos biblicos. Uno de ellos
es el famoso pasaje de las dos mujeres que se aparecen ante Salomon reclamando la
maternidad de un nifio, o el juicio que dio Dios sobre Sodoma y Gomorra, el castigo
de David por tomar la mujer de Urfas, el juicio de Judas por la traicién que hizo a
Cristo, el juicio de Dios sobre Nerén por la muerte de San Pedro y San Pablo. El ca-
pitulo finaliza con una frase a manera de clausio: Todas las cosas se gouierrnan e se
mantienen por justicia, e sin ella non se farie nada (p. 129). Ofreci aqui un ejemplo in
extremis, pero hay otros que no se acercan tanto a esta estructura.

Hay recursos propios de la exégesis biblica. Por ejemplo, en el comentario
de las sentencias. El capitulo VIII sobre la Fe se inicia también con una sentencia
tomada esta vez de los Decretales: Creed firme mente e abierta mente que vno sélo
es verdadero Dios, perdurable, grande e non mouedizo, firme, del qual puede omne
contar conplida mente (p. 115). Esto da pie para hacer una larga explicacion sobre la
Trinidad. El pasaje se completa con otras citas biblicas y con una auctoritas de los
moderni: el Papa Inocencio y hasta de Pedro Lombardo.

3 H.0. Bizzarri, La estructura de “Castigos e documentos del rey don Sancho IV”; idem,
El surgimiento de un pensamiento.
37'W. Ullmann, The Bible and Principes; idem, Principios de gobierno; idem, The Papacy.

ANUARIO DE ESTUDIOS MEDIEVALES, 42/1, enero-junio 2012, pp. 163-181
ISSN 0066-5061, doi:10.3989/aem.2012.42.1.08



172 HUGO O. BIZZARRI

Los Castigos del rey don Sancho IV no dejan de lado la alegorfa biblica,
pero hay dos técnicas que no quisiera pasar por alto. Una es la utilizacién del recurso
de la “plética”. Este recurso otorgaba al discurso la vivacidad de la lengua hablada.
Por ejemplo, en el capitulo X cuando comenta el pecado original, retrata el momento
en que Dios se dirige a Adadn y éste toma conciencia del pecado:

Oyo la boz de Dios que le llamo entre los arboles del parayso, e le dizie:
(O eres Adam? Como quien dize: ;O eres o do estas tu que erraste? (...) E
dixo Adam entonce: ‘Sennor, oy la tu boz que me llamauas e houe grand
miedo e quisierame asconder si pudiera (p. 131).

El capitulo 21 cuando habla de la virginidad aconseja no tener relaciones
con una judia, pues ellas son del linaje que crucificé a Jesus. Recuerda aquel momento
de una forma viva:

Menbrarte deue commo los judios dixieron a grandes bozes: ‘jCrugifi-
calde! jCrucificalde! e la su sangre sea derramada e esparzida sobre nos
e sobre nuestros fijos’ (p. 201).

El recurso acercaba el sermén al teatro, por eso era muy utilizado en la ho-
milfa publica. Los autores de los Castigos se sirven de €l para romper la monotonia
que imponia a esta prosa escolastizante la sucesion de citas biblicas y patristicas.

El segundo recurso que creo que el o los autores de los Castigos toman de
la predicacion es el de hacer frecuente alusion a escenas de la realidad cotidiana. As{
tienen lugar muchas comparaciones que hacen mds concretos conceptos abstractos.
Una, por ejemplo, era frecuente entre los predicadores: la desnudez con que viven las
aves en contraposicion a los bienes que desvelan el suefio de los hombres. Ello da pie
a una escena costumbrista:

Mas el omne non acaesce asi, que quando se ha a echar a la noche des-
nuda los pannos e guardalos, e cuydalos guardar para si, e guardalos para
otri. E el aue desque vee la claridat del dia non se detiene para vestir nin
para calcarse, mas sacudese del suenno que ha dormido e buela e va su
via. E el omne no faze asi, que en la mannana aura pereza de se leuantar
e de se acomendar a Dios. E demas desto auerse ha de vestir e de calgar
(p- 328).

En esta misma direccion debe interpretarse el ejemplo protagonizado por
Juan Corvalan sobre la guerra entre Francia y Aragén ocurrida en 1285 y que el propio
protagonista cuenta a don Sancho (cap. 19). El ejemplo recuerda la técnica del audivi
de los predicadores.

Todos estos recursos muestran cdmo el discurso politico se iba apropiando
del religioso®. El objetivo era claro: el nuevo entorno clerical de Sancho IV queria
crear una imagen del monarca que se opusiera a la que ofrecian los “espejos de prin-
cipes” del rey Alfonso X, la imagen del rex christianissimus.

Estos lazos se iban a profundizar en el futuro y los Castigos del rey don San-
cho 1V jugaron también aqui un papel protagénico. La obra fue reelaborada dos veces

3% P. Cdtedra, Sermdn, sociedad y literatura, pp. 219-222; H.O. Bizzarri, La palabra del predi-
cador.

% Remito para otros aspectos a H.O. Bizzarri, Castigos del rey don Sancho 1V: una reinterpreta-
cion, pp. 47-70; Ch. Moreno, La insercion de los exempla.
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en el siglo XIV. Una de ellas, contenida en el manuscrito de la Biblioteca Nacional de
Madrid 6559, amplifica el tratado con capitulos de la glosa al Regimiento de Principes
de Egidio Romano, hecha por fray Juan Garcia de Castrojeriz, mds otros elementos;
entre ellos una serie de capitulos (caps. 83 a 88) tomados de un sermonario. El dis-
curso politico ya estaba preparado para incorporar no sélo el recurso de la prédica,
sino sermones en su totalidad*. La otra reelaboracion, contenida en el manuscrito de
la Biblioteca Nacional de Madrid 3995, reformula mds profundamente el texto: rees-
cribe las frases, parte errébneamente los capitulos, latiniza los nombres de personajes
biblicos, adiciona de forma asistemdtica algunas citas en latin, especialmente bibli-
cas, y hasta una vez traduce al latin un refrdn. Ademds, uno de sus manuscritos estd
iluminado con 22 ilustraciones, la mayoria de ellas ilustrando escenas biblicas que
representan preceptos politicos*!. Esta reformulacion del viejo texto no es extrafia. La
adicion de citas latinas en el proceso de transmision de los “espejo de principes” ya
se habia dado en otras obras, como el Libro de los doze sabios. Pero los Castigos se
acercan a un periodo humanista que no hace extrana esta latinizacién. Por otra parte,
es necesario pensar que la obra se difundié entre circulos religiosos conectados con la
realeza, como el monasterio de las Huelgas en Burgos*.

5. LA REAFIRMACION DEL DISCURSO EN LA BAJA EDAD MEDIA

En los siglos XIV y XV ésta serd una tendencia que se profundice®. EI “es-
pejo de principes” mas importante de este periodo lo constituye la glosa y traduccién
que fray Juan de Castrojeriz hizo del De regimine principum de Egidio Romano. El
tratado es de trascendental importancia para la historia de las ideas politicas, pues no
solo ofrece la sintesis de ideas cristianas y aristotélicas, sino también la concepcién
trifuncional de la ciencia politica aplicada ahora a un manual para el principe y para
toda la sociedad. Sin embargo, desde el punto de vista expositivo poco agregd a esta
corriente que comento, pues el tratado de Egidio y la glosa de Castrojeriz se vuelcan
mds hacia una prosa escolastizante, en la que el comentario de auctoritates, antiqui
y moderni, es la forma unica de razonamiento. Al comienzo del libro se explica que
Gil de Roma compuso este texto por mandado del rey Felipe de Francia a cuyo ruego
el compuso este libro de los dichos de los filosofos e principalmente de Aristoteles™.
Y como la ciencia que va a ensefar trata de aspectos morales sobre los cuales no hay
certeza se valdra de “figuras”, es decir, comparaciones, y de “ejemplos”. Estas “figu-
ras” y “ejemplos” seran multiplicados por Garcia de Castrojeriz en sus glosas. Es por
eso que este tratado retoma la forma expositiva del comentario de auctoritates, como
se hacia en la escuela, pero no las técnicas de una oratoria sermonistica. Lo inico que
de ella adiciona Castrojeriz es la extrema utilizacion de exempla.

Hay otros tratados del periodo que, sin embargo, si se valen de la retérica
sermonistica. Por ejemplo, fray Juan de Alarcén en su tratado Libro del regimiento

4 Sobre esta versién y sus amplificaciones véase la tesis de A.M. Marin Sénchez, La version
interpolada, pp. 65-173.

4 Ellas fueron estudiadas por H.O. Bizzarri, Del texto a la imagen.

# Desconocer este proceso llevé a M.A. Sdnchez Sdnchez a creer que los capitulos de los Casti-
gos son verdaderos sermones en su trabajo Notas sobre los “Castigos”.

4 La imitacién de sermones se transformé en los siglos XIV y XV en una practica comdn en
toda Europa, especialmente en Inglaterra y Francia, como han estudiado S.L. Gilman, The Parodic
Sermon y M. Jones, The Parodic Sermon.

# J. Beneyto Pérez, Glosa castellana, p. 5.
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de los seiiores dedicado a don Alvaro de Luna®. El propésito de esta obra es ensefar
como, a pesar de los peligros que para el alma trae el ejercicio del gobierno, el regidor
puede servir a Dios y, en consecuencia, conseguir el premio divino. Es la tinica forma
de agradecer a Dios que ha decidido honrar al condestable colocandolo en tan alto
lugar de la sociedad:

E por cierto, yo e todo otro omne que la Santa Escriptura lee, o algo
della entiende, devemos tanto bien a Dios sentir, que tiene poder e puede
querer de vos e de otros semejantes que en esta vida ensalzo, ensalzarvos
en la otra e llevarvos a la gloria, para que por vosotros non quede, esfor-
zandovos de trabajar e deseandole servir e poniendolo en obra (p. 156).

El ejercicio del poder es, por tanto, un servicio a Dios. Las seis partes en que
se divide este tratado intentan describir el regimiento del reino como un “arquetipo
divino”. Los tres primeros libros de este tratado se ocupan de mostrar la relacion que
el poder tiene con Dios; la cuarta y la quinta explica los pecados que nacen del poder
y cémo Dios soporta a los que en ellos incurren; la sexta trata de los arrepentidos y
cémo ellos deben buscar a Dios. Fernando Rubio sefiald en este tratado la influencia
de Egidio Romano, aunque, confiesa, que el texto recuerda una lectura lejana del
escritor agustino®. Efectivamente, pocos elementos comunes podemos sefialar con la
obra de Egidio o su traduccion castellana. Mds bien su estructura y estilo se colocan
en la linea de los Castigos del rey don Sancho 1V, aunque esto tampoco implique una
influencia directa de una obra sobre la otra.

La retdrica sermonistica ha dejado aqui una vez mds una honda huella no
sélo en el uso de citas biblicas, de auctoritates y ejemplos sagrados, sino en el desa-
rrollo mismo del tema de los capitulos. Daré como ejemplo el capitulo 9 de su Libro I
en el que expone cémo los que bien han regido su reino y su cuerpo ganan el Paraiso.
El capitulo comienza con una cita de San Agustin: Segiin dize Sant Agustin, el que
bien se ha en el regimiento de Dios aca le dio e bien govierna la gente que le enco-
mendo fazelo Dios digno de lo meter despues en el regno que le prometio (p. 169).
A esta primera cita que a modo de thema esboza La temdtica del capitulo, le sigue una
segunda cita biblica (Mateo 25, 21-23) que juega a manera de prothema: Alegrate,
buen siervo e fiel, sobre pocas cosas que te di fuiste fiel e leal, agora sobre muchas te
costituire; entra en el gozo de tu Seiior (p. 169). La cita biblica le da apoyo doctrinal
para para sustentar la hipdtesis de San Agustin: los fieles a Dios estdn a su lado. Una
segunda cita biblica, esta vez atribuida a San Pablo le hace volver sobre un tema t6-
pico de los “regimientos de principes”, a saber, el duro oficio de gobernar al pueblo:

E por cierto, razon sera que escansen de sus trabajos, ca como dize Sant
Pablo, trabajo es regir conpafia e gente e servir a muchos, ca propiamente
cada uno que a otros rige e es sefior, si bien lo faze, mas que ellos trabaja,
ca tiene de proveer a cada uno, de oirlo e soportarlo e contentarlo, e so-
portar a cada uno su vicio e tacha, e quasi en tantas partes se parte quantas
son aquellos de quien tiene cargo (p. 169).

A continuacién enumera los seis males que presenta el poder temporal y
de los cuales el regidor se debe cuidar. Al finalizar esta exposicién de males coloca
el ejemplo de Alejandro Magno y el hijo de un rey que no queria gobernar para tener

4 Véase el texto en F. Rubio, Prosistas, pp. 156-216.
4 TIdem, De regimine principum, p. 654.
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tiempo para preparar su alma para la muerte. La historia es una de las tantas referidas
a Alejandro Magno en las que el héroe se encuentra con personajes sabios que des-
precian el mundo y sus riquezas, a las cuales fueron muy afectos los predicadores*’.
Finalmente, hay una frase de cierre a manera de clausio que sintetiza el propdsito del
capitulo y que retorna al thema: De todos estos peligros e enojos es aquel regno quito,
el qual aquellos a quien Dios los regimientos tenporales encomienda, despues desta
vida, los mete e faze gloriosamente regnar por siempre (p. 170).

El tratado utiliza, pues, los mismos recursos retoricos que los Castigos del
rey don Sancho IV, con la sola excepcién de la “platica” que Juan de Alarcén excluye.
Las partes 4-6, dedicadas a la reflexion sobre la relacién del hombre con los pecados y
a demostrar como Dios soporta por divina gracia los pecados del hombre estdn cons-
tituidas por capitulos que se pueden asimilar a sermones destinados a la lectura. Sin
embargo, si bien la impronta religiosa es fundamental, el catdlogo de vicios y virtudes
no juega aqui ningtin papel.

Es en el campo de la lirica donde se va a imitar mds fielmente el estilo de los
sermones. Ferndn Pérez de Guzman dirige al rey y a los nobles un Dezir, “letradamen-
te fundado”, para demostrar que nadie escapa a la muerte®. La retérica sermonistica
deja aqui su huella no tanto a nivel de la expresion como en la estructura del poema.
La primera copla introduce el thema del poema basandose en Génesis 3: 19: el hombre
es formado del polvo y al polvo volvera:

Tu, omne que estas leyendo
este mi simple dietado,

e non ¢esas presumiendo
como vives muy honrado,
miembrate que eres formado
de muy vil composicion

e sin toda escusacion

e ella seras tornado (c. 1).

La copla 2 agrega otra cita a manera de prothema: segund curso mundano,
/ non has siempre de durar / nin puedes trashumanar / de los otros la tu mano (c. 2).
Luego siguen una serie de coplas que presentan un desfile de personajes famosos de
la Biblia y la Antigiiedad. Cada copla ofrece grupos de personajes que estan relacio-
nados entre si para finalmente decir que vencedores y vencidos, ninguno de ellos ha
sobrevivido. Doy como ejemplo una copla:

Etor, el noble troyano

que fue tan firme guerrero,

e Archiles, el greciano,
venturoso cavallero,

Ulixes, varon tortero,

que fizo tan cruel guerra,

ya son fechos polvo, tierra,
segund testo verdadero (c. 5).

Las cinco ultimas coplas funcionan a manera de clausio proponiendo huir
de la riqueza, inclinarse a amar a Dios y dar limosna.

47 El relato no lo encuentro ni en Valerio Médximo ni mencionado por G. Cary, The Medieval
Alexander, pp. 143-162, ni por M.R. Lida de Malkiel, La leyenda de Alejandro, pp. 182-197.
8 Cancionero de Juan Alfonso de Baena, n. 572.
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En 1475 o 1476 fray Iiiigo de Mendoza dedica un Sermén trobado al rey
Fernando el Cat6lico, poema en el que insta al monarca a tomar la lanza y acabar con
los rebeldes. Se trata de un poema laudatorio al nuevo monarca que une el reino de
Ledn, Castilla, Aragén y Sicilia. Por ello, puesto que ha alcanzado mds alto estado
que ningln otro monarca espafiol anterior, se ve necesitado de una doctrina politica:

Quanto mas alto se enpina

la cumbre de estado grande,
tanto mas y mas aina

es necesaria dotrina

con que rija y con que mande,
que si no mentio Platon

y verdad dixo Boecio,

sera prospera nacion

la que rige discrecion,

al contrario la quel necio;

lo mismo dixo Vejecio (c. 2)*.

El poema sigue a rajatabla la forma de un sermén. Parte de una sentencia
biblica: Jugum meum suave est (Mateo 11, 30), incluye una oracién, divide el thema
en partes y finaliza con su clausio®®. Como es comun en los sermones, el autor divide
su tema en tres partes. Se vale para ello de las tres metaforas que le sugiere el thema.
En la primera (cc. 14-25) desarrolla la metdfora del yugo que lleva el buey; por tanto,
insta al monarca a dominar el reino con mano fuerte:

Esforgad, rey esfor¢ado;
tomad lanca en la mano;
sujuzgad vuestro reinado,
pues teneis tan bien parado
lo divino y lo humano:

lo divino porque vos,

aunque puesto en tierna hedad,
sois un rey mucho de Dios;
lo humano porque las dos,
gran justicia y libertad,
fundada sobre verdad (c. 18).

La segunda parte del sermén (cc. 26-34) toma la metafora de la melena del
buey que hace mas suave el yugo que debe llevar. Por eso, propone al monarca que
procure la voluntad de los sojuzgados:

Teniendo Dios soberano
infinito el poderio,

gobierna el linaje humano
con una tan blanda mano

que non fuerga el albedrio;
pues si Dios omnipotente
pone el yugo sobre blando,
quanto mas de gente en gente
se debe muy mansamente
executar lo del mando,

las voluntades del ganado (c. 29).

“ Cito por fray fiiigo de Mendoza, Cancionero, pp. 299-318.
0 Para un andlisis de las metédforas contenidas en el poema en relacién al mundo animal, remito
al trabajo de A.I. Carrasco Manchado, La metdfora animal.
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La dltima parte (cc. 35-50) habla de las coyundas con que se deben atar los
bueyes. En esta parte, Mendoza intensifica el desarrollo de la batalla animalistica del
buey y su forma de sojuzgarlo. De esta forma, propone dominar a los rebeldes:

Si quereis bien gobernalles
poned freno al que es brioso

y espuelas al perezoso,

que sabed que los vasallos

se rigen como caballos (c. 49).

El poema posee una doble clausio. Una copla que denomina “Fin del ser-
moén” (c. 51) en la que Mendoza pide al monarca que piense en la gloria eterna y un
“Uticulo” (cc. 52-54) en el que expresa su confianza en que el rey logrard la unidad
de Espaiia.

Pero tanto este poema, como el Dezir de Ferndn Pérez de Guzmdn, excluyen
de su contenido la temadtica de vicios y virtudes. Su autor no quiere escribir verdade-
ramente un sermon, pero halla en esta forma una manera de autenticar mas facilmente
un discurso partidista. Es curioso observar que cuanto mds los autores del siglo XV
imitan la forma del sermén, tanto mds descartan el esquema de vicios y virtudes.

6. CONCLUSION

Como se puede ver de lo que he expuesto, los “espejos de principes” se han
valido de mds de una forma expositiva. De la misma manera que no hay un molde
general que determine la forma de un “regimiento”, tampoco hay una dnica forma de
modo expositivo. Los primitivos “espejos de principes”, enraizados en una tradicién
oriental, se valieron por sobre todo de la técnica de la acumulacién de sentencias y la
ilacién de pecados. Pero a partir de la reforma politica llevada a cabo por Sancho IV
el molde occidental de estos tratados hizo que en ellos se aplicaran técnicas expositi-
vas en algunos casos escolastizantes, especialmente aquellos que siguieron la huella
de Egidio Romano, y en otros la retdrica sermonistica, como hicieron los Castigos
del rey don Sancho IV. Ella no se va a limitar a valerse de una serie de técnicas, sino
también a copiar la forma y estructura de los sermones. Es evidente que la retérica de
este “espejo de principes” refleja una infiltracion en el poder de las 6rdenes religiosas
que ahora aplicaban sus técnicas de persuasion en un tratado destinado a educar al
principe y a la nobleza. Pero lo que era a finales del siglo XIII una consecuencia de
una situacion politica, en el siglo XV se transformé en moda literaria. Es por eso que
la estructura de los sermones y sus técnicas van a ser imitadas en poemas que dirigen
mensajes al monarca. Pero estos poemas estardn vacios de su antiguo contenido: el
comentario de vicios y virtudes, para reducirse a poemas escritos ad hoc.

El discurso politico de tono escolastizante fue buscando nuevas formas de
expresion y ello lo llevé a cruzarse con el discurso religioso y a apropiarse de sus
formas argumentativas. Si bien en el aspecto dogmatico, los “espejos” presentan un
mensaje uniforme que pone de relieve ciertos elementos que se reorganizan segin el
momento histérico, en el aspecto discursivo muestran una constante buisqueda, sin
llegar nunca a tener una identidad propia. Es evidente que no hay un estilo tnico para
los “espejos de principes”: ellos supieron evolucionar atendiendo a los cambios de la
politica. Lo que intentado explicar aqui es una de sus tantas busquedas: la que lo llevé
a imitar la retérica sermonistica.
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